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Sarmatismus: Identititsdiskurse der Friihen Neuzeit

Fragestellung

Sarmatismus wird das besonders. unter dem polnischen Adel ab Ende des 16.
Tahrhunderts verbreitete Selbstverstindnis genannt, Nachfolger der die Steppen
zwischen Don und Dmjepr besiedelnden Sarmaten oder Sauromaten zu sein,
welche zuerst' bei Herodot (IV, 21) bemerkt werden.” Sarmaten und die in die-
sem Zusammenhang auch immer erwithnten Skythen waren wahrscheinlich in-
doiranische Reitervélker. Alexander Briickner' bemerkt bereits, dass sich der
Begriff ,sarmatisch” aus einem nur archiologisch interessanten Volksnamen
zuniichst zu einer Spottbezeichnung fiir Konservativismus entwickelte und erst
unter August dem Starken (1697-1733 mit Unterbrechung) hofféihig gemacht
wurde, da sich der sichsisch-polnische Kénig dadurch v. a. die Sympathien des
Landadels erwerben konnte. Der Sarmatismus ist eine Erscheinung des Land-
adels, die zusammen mit einer gewissen Intoleranz gegentiber Bildungsidealen,
wie sie der unmittelbar vorgehende Humanismus vortrug, und mit einer ausge-

prigten Katholizitit zusammentrifft,

! iilehe Quellenangaben zu ,,Sarmaten” in RGA 26, 503-512 und ,,Skythen* in RGA 29, 36-

: HeropoT, The Histoty, engl.-gr., hrsg. von G. C. Macaulay, London-New York 1890, zi-
tlert nach http://www.sacred-texts.com/cla/hh/index.htm - 06.12.2010; Tévaiv 88 motopdy
Squ'vu_ obként Txuduah, 6AL' 1 uév mpdn tdv hediov Tovpouotéov fot, of éx Tob
Huyol aplapevor iy Mouiudog Apvng vépovian 10 mipdg Popény dvepov Huepéov
neviekoldeko, 686v, nhooy dobaav yidiy kol dyploy ot fiuépav Sevdpéov' (IV, 21); Otto
GUTHLING, (Hg.), Die Geschichten des Herodotos. Ubersetzt von Friedrich Lange, Leip-
zg 18{35, 326: ,,Wenn man aber iiber den Tanais geht, so ist es nicht mehr skythisch, son-
der_ﬂ die erste Landschaft gehdrt den Sauromater:, die bewohnen von der Bucht des Sees
Mhensl en das Land nach Mitternacht fiilnfzehn Tagereisen weit, da ist kein Fruchtbaum
; und kein wilder Baum zu finden®,

%(Ijeksander BROCKNER / Karol ESTREICHER, Encyklopedia staropolska [1937-19397, 2

e, Nachdruck Warszawa 1990, 11, 4511f.
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Fs ist naheliegend, geistesgeschichtliche und gesellschaftliche Entwicklungen

des 16. und 17. Jahrhunderts aufzurufen, um den Sarmatismus sozusagen stich- \
\

wortartig zu soufflieren: Humanismus, Protestantismus und Gegenteformation
exponierten sich in Polen sehr deutlich, indem die in religitsen Fragen fir die
damalige Zeit #uferst liberale polnische Republik auch den radikaleren und so-
gar sektiererischen Auswiichsen der Reformation Zuflucht gewdhrte, wobei hiet
vor allem an die cinflussreiche Préisenz von Atianern zu denken ist. Gesellschafi-
lich gesehen befand sich die polnische Adelsrepublik auf einem &ulleren Hohe-
punkt ihrer Macht und vor allen Dingen ihrer territorialen Ausdehnung’, welche
sich fast bis zum Doneck Ostlich {iber das Tertitorium der heutigen Ukraine vor-
schiebt. Diese machtvolle territoriale Ausbreitung ist allerdings bereits von ei-
pem strukturellen Problem ausgehohlt, indem pimlich die Urbanisierung nur der
westlichsten Stidte des Reiches und unter diesen vor allem Krakéw mit .der
westeuropéischen Entwicklung Sehritt halten konnte, so dass die Entstehung ei-
nes arbeitsteiligen Handwerks, das Aufkommen eines wirtschaftlich bedeuten-
den Biirgertums und nicht zuletzt die Generierung von Kapital in urbanen inter-
nationalen Umschlagpldtzen in den sstlichen Landesteilen ausfiel. Dementspre-
chend war die ostliche Szlachta, die den einen oder anderen Marktflecken
kontrollieren mochte, wirtschaftlich nicht in der Lage, die Gebietsausweitung
Polens auch durch Schaffung entsprechender Infrastruktur zu stiitzen und zu
verstetigen. Russland, das von denselben Problemen bedroht war, beschritt im
16. Jahrhundert den Weg der gewaltsamen Zentralisierung und Unterwerfung al-
ler Machtmittel unter den Moskauer GroBfiirsten und bereitete damit seine spé-
tere Expansion vor. Polen erscheint im 16. und 17. Jahrhundert — Symbol dafiir
ist das von der Szlachta 1652 ersimals angewandte , liberum veto® — wie ge-
Jshimt, sich weder den westlichen birgerlichen Entwicklungen, noch der &stli-
chen Zentralisierungspolitik anschlieffen zu kénnen. Diese bekannten Zusam-
menhinge, die hier nur stichwortartig referiert sein sollen, bilden den Hinter-
grund fiir das Phénomen des Sarmatismus, der nach seiner versteckten Glorifi-
zierung etwa in Mickiewiczs Pan Tadeusz rehabilitiert wurde und neben dem

4 ygl. die Karte in: Janina PAWLAK (Hg.), The Historical Aflas of Poland. Warszaws,
Wroclaw 1986, 201,

32

Sarmatismus: [dentititsdiskurse der Frihen Neuzeit

I\./Iytlios des fntemumle Christianitatis’ 7u dem zweiten grofen polnischen Na
Ez;;mythos geworden 1st’(der dritte wire der romantische ,,Christus der Vol-
Osterrieder’ bemerkt zur »politischen Ausgestaltung” des Sarmatien-Motiv
dass Maciej z Miechowa (Miechowita) in seinem Tractafus de chiabus Sarma:::'%,
Asiana et Ewropeana (1517) die Sarmaten noch mit den Russen identi.ﬁzie .
withrend Jodok Ludwik Decjusz und darauf Marcin Kromer in der Abhandlufle’
De origr:ne et rebus gestis Polonorum (1555) dezidiert ﬁur Polen als den Erbi
LSarmatiens® einsetzen. Man kann in dieser ,,Umidentifizierung® Sarmatiens ei-
ne Selbstabgrenzung der polnischen Autoren von dem sich unter Ivan IV z.ent
ralisierenden russischen Reich sehen, aber vor allen Dingen deutet dieser échﬁt;
doch an, worum es beim Sarmatismus eigentlich geht: nicht um die Beschrei-
bung historischer Gegebenheiten, sondern um die Zuschreibung einer Identitit
unter Riickgriff auf antike Quellen, die einen genealogischen, im Dunkel der
Vorzeit liegenden Ursprung referieren. Wihrend die Darstellung der histori-
schen Umsténde der Entstehung und Motivierung des sarmatischen Themas der
Geschichtswissenschaft {iberlassen sind, will ich im folgenden das sarmatische
fl"hen?a vielmehr als sarmatischen Digkurs beschreiben. Unter Diskurs verstehe
ich ein unabhiingig von einem jeweilig verhandelten Inhalt herrschendes Argu-
mentationsmuster. Sarmatismus ist ein von den polnischen Autoren des g16
Jahrhunderts vorgefundener Inhalt, der mittels eines bestimmten Argumentati-'
o‘n-smuster behandelt wird und ein Denken von — in dem Falle kollektiver — Iden-
titit ermdglicht, wie es sich in der Frithen Neuzeit zum ersten Male ausbildet

Der histori

Jh?%ﬁﬁif}?ﬁ%if?{iﬁ?ﬁ&gﬁgt 1;ies z;t:[te(—)murale;rStereotyps ist umstritten; es war im 16
. BOMEL , Rez. M, Osterrieder, Das wehrh ied: 4. Bilder

von Krieg und Frieden in Polen-Litawen (1505-1595), WiesbZd?:%gg;dseggg;ﬁfj(tgtéc/ieg

. [www.sehepunkte historicum.net/2005/09/9217.html]) offenbar nicht-existent

Zbigniew R. WILKIEWICZ, Die i
Shig: Z, grofien naticnalen Mythen Polens, in: i
(=(l)1§ijs§1};°,oli\i/lt¥ﬁ:n3zndﬁthl}e}le in Deutschland, Franlglr'teich und Polen nglgnBZ%%%l %lg9)5!
e ieus ),KS thIEI:t zustimmend Jan BLONSKI, Sal‘matisrr,lus —~ Zut pOlrﬁl'iSCI:l(:‘.
S, i 1 x;?" (lJ‘lBYL]N"SK.A / Andreas LAWATY (Hgg.), Deutsche und Polen 103
e neiativ,b u:lc en, Zirich 1992, dort 127£F.: ,,DalBl der Mythos des Sarmatism
N echmupat e eesg 'ZL ist, wie dlqs die polnische Historjographie — vor allem nach 19?5
Phv Ergebni’s e mrlrll ! ic ];c? Jan Blonsk} in einem héchst einfithlsamen Essay, in dem er zu
S thn s KommL: , 1;1 Polen schéimen sich des Sarmatismus, aber inséeheim tieben
wior Haay ey a0 / cgz adeusz cbenso ahnen kann wie an den Romanen von Sienkie-
fortdmmom sq ceren eweis mag man darin sehen, daB iberkommene Vorstellu

) wa der Traum von Einstimmigkeit in der Politik oder der Brauch, nggg

, Nachbarn jederzeit besucher zu kénnen,™

Markus OSTERRIEDER.
! , Das wehth i i i I ‘
len-Litauen (1505-1598), Wiesl;;diﬁzggg dleggrewhl e von feg und frieden n Fe
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Hinweise darauf, dass das sarmatische Thema Teil eines Diskurses ist, welcher
identititsbildenden Strategien folgt, liefert alleine schon die Tatsache, dass erst
die Historiographen des 16.7 ahrhunderts die Vorstellung von Sarmatien als pol-
nischem Ursprungéort ausbilden, wihrend das sarmatische Thema schon lange

vorher im polnischen Schrifttum auftancht:
,Erste Erwihnungen finden sich in der Chronik des Gallus Anonymus (um 1115},
eine koh#rente Darstellung der Glenealogie der Sarmaten lieferte erst Jan Diugosz

in seinen Annalen (1445).“8

Es ist immer aufschlussreich zu bemerken, wie gewisse Themen eigentlich lange
schon virtuell im Uberlieferungsraum bestchen, aber erst zu einem gewissen
Zeitpunkt auch tatsichlich diskursiv realisiert werden. Nicht die mittelalterliche
Chronik des Gallus Anonymus bringt den sarmatischen Mythos hervor, der
vielmehr erst 8ffentlich wirksam witd, ,,(...) als der deklassierte polnische Adel
sozial abstieg, zur konservativ-katholischcn oder revolutiondren Intelligenzia
mutierte (...) Dabei entwickelte der Adel einen eigenen Typus von Mythos; den

sog. Sarmatismus, als Abstammungstegende der Polen, die man von den Sarma-

ten ableitete.”

Der Sarmatismus, obgleich seit dem 12. Jahrhundert im polnischen historiogra-
phischen Schrifttum prasent, wird erst im 16. Jahrhundext zu einem festen Dis-
kurs, und zway genau Zu dem Zeitpunkt, als der Diskurstriger, ndmlich die
Szlachta, einen empfindlichen Wande! in seinem Selbstbewusstsein durchlebt.
Die Attribute ,Jandlich®, ,verarmt® und ,konservativ®, welche Wilkiewicz ver-
wendet, beschreiben den Charakter einer Anschamung, welche — mutatis mutan-
dis — auch in den Betonsiedlungen am Rande unserer GroBstiidte entstchen .
kéante, deren soziale Qituation ebenfalls als nicht-urbanisiert und verarmt zu be-

schreiben wire.
Ich werde nun im folgenden strukturell vorgehen. Ich mbchte den Diskurs iiber

Sarmatien als Ursprungsiand™ charakterisieren als den Dislurs iiber einen iden-
titatsgebenden Ursprung. Der Diskurs {iber den Ursprung Polens in Sarmatien st
ein Diskurs tber den Ursprung der Zivilisation in der Natur, und diese Art der
Riickbindung von Kulwur an Natur, die Berufung auf Natur und den Prozess ib
rer Veredelung kann es erst seit der Frithen Neuzeit geben. '

3 WILKIEWICZ, Nationalen Mythen (A. 6), 67.
Ebenda, 671
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Methode

Diskursmuster

Um den Begriff des Diskursmusters einzufiihren, stelle ich die Interpretati i
nes kleinen Textes voran, der ebenfalls Teil des zu analysierenden ];piskjrlon 'el_
In seiner Sammlung Anegdoty Arjanskie teilt Karol Badecki einen zeit :‘S' ls't.
schen polnischen Witz mit. Der kurze Text findet sich in einer anon meg Osf]-
mischen Schrift von 1615 mit dem Titel Appendix albo Zawiészeniey Wn ’ "3-
niekicrych Aryanéw bluinierskego Zboru Rakovéskiego, Na Senten : Znan’m
ma budowane'® und lautet folgendermaBen: , ez
wAnekdote vom Diener
Eil’ll Herr schickte seinen Diener mit einem Brief zu einem anderen Herrn, ei
Arl.aner. Unter anderen Reden fragte dieser Hert ihn nun: ,Herr Bruder u,ndmﬂ'n
[mit welcfhem Bekenntnis] glaubt ihr?” Und der Diener antwortet: ,So ,wie m‘:'le
Herr, mein Herr,” ,Und wie Euer Herr?' Diener: S0, wie Herr Koz,lov;ski.’ ,Urilc:

KOZ{OWSKT’ wie der?’ Sagt der Diener: ,WeiB der Teufel, mein Herr, wie Herr
Koztowski glaubt, das ist nicht meine Sache,”! ’

Die vorgebrachte Anekdote rief bei den Lesern des friihen 17. Jahrhunderts of
ffanl.Jar Lachen hervor, sonst hiitte sie der anonyme Schreiber kaum in seine _
t1.-a1'1anische Polemik integriert. Wenn wir uns fragen, worin eigentlich die Stml;-
I'IChtl:lng des Textes besteht, fiillt zunéichst der Mangel an sachtichen Informat(;o_
ne‘n in die Augen: Das personliche Glaubensbekenninis des Dieners wird i
fzemer konfessionellen Spezifik gar nicht benannt, sondern zu seiner Abwertu .
1s't es 'ausreichend darauf anzuspielen, dass es erstens auf hierarchischer Abh"ng
'gllgkelt und zweitens auf mangelnder Verlasslichkeit der Herkunft beruht -
Dle‘ Abhingigkeit des persdnlichen Glaubensbekenntnisses von hierarc‘hische

1.soztl}alen Strukturen ist uns aus den reformatorischen Wirren der Frithen Neuzei::l
;St zzil;sz:e Dalijes Sen Verhﬁltnis'sen im regional zersplitterten Deutschen Reic};
i ic}.l oc osungen ,ijus regio, eius religio” bzw. ,,Wes Brot ich ess,
! g* waren seit dem Augsburger Religionsfrieden von 1555 anf-

~Appendix oder Anh
; . R .
Rabbor Aquchrsbitzeng zu dem Bekenntnis einiger Arianer der hiretischen Synode zu

N d i n o
\, Brldergemeinde von 16 gzlilSchrlft gegriindet”, gemeint ist der Katechismus der polnischen

Karol BADECKI, A
R . Anegdoty Arjanskie, in: Studj i i i
riicknera, Krakdw 1928, 502-5135, hiell'-l 5?4?%%&:?55&?3‘3?%% llgsmga o ozt Alelandra
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gekommen angesichts der in der Reformation eingetretenen Verhiltnisse, dass
die jeweiligen Landesfiirsten des Deutschen Reiches entscheiden konnten, ob
auf ihrem Herrschaftsgebiet die reformatorischen Krifte oder abex vielmehr die
katholische Kirche das religitise Sagen haben sollte. Abgesehen von den refor-
matorischen Gedanken immer anfgeschlossenen Universititsstidten wie Krakau
gab es auch in Polen deutliche regionale, von dem jeweiligen Fiirsten gestiltzte
reformatorische Gebiete, wenngleich die Machtverhiltnisse zwischen Kmné" und
Adel andere waren als im Deutschen Reich'?, Im liberalen Polen des 16. Jahr-
hunderts konnten sich die Identititsdiskurse besonders eindriicklich entfalten.

Angesichts der religitsen Zersplitierung fragt sich
Muster plitzlich (re-)aktiviert werden konnten? Warum konnten im Polen des
16. Jahrhunderts einige aus der Spitantike bekannte christologische Héresien —
wie eben der Arianismus — wieder eine so Uiberraschende Konjunktur erfahren?

Die These meines Beitrags lautet, dass alle Identititsdiskurse des 16. Jahrhun-
eq Verhaltnis zwischen Innen und AuBen, sichtbarer Welt und Be-

weil mit der Aufwertung der sichtharen Welt in

bereits, warum altbekannte

derts ein new
wusstsein entwickeln mussten,
Humanismus und Renaissance eine quasi dualistische (Haga spricht von ,,gnos-

tischer*'*) Argumentation wie im Mittelalter nicht mehr ausreichte. Bs ist in der

 Frithen Neuzeit nicht mehr moglich, die Welt als ein starres Lebensschema zu

begreifen, in welcher der oberste Lehnsherr Golt von seinen Vasallen absolute

Treue verlangen kann:
.Die (...) Selbstbehauptung der Vernunft befreit den Menschen von dem schick-

salhaften Bann ,einer auf den Menschen heziehbaren Struktur der Weltwirklich-

keit’ dutch die ,Macht des Zweifels, dass dic Welt schon urspriinglich nicht zu-
gunsten des Menschen geschaffen sein konnte’, Damit ist die Last in der Welt, die ;\ -
der vergangenen Urschuld des Menschen zugeschrieben wurde, wmgekehit zuy zo- x
kunfisbezogenen Forderung als 7iel menschlicher Aktivitdt geworden. (...} Der in- '

fumane (kursiv i, O.] Ordnungsschwund der auf den Menschen bezogenen Welt-

12 wygl, Janusz TAZBIR, Die Sozinianer in der zweiten Hlfte des 17. Jahriymderts, in: Pau
Wrzecionko (Hg.), Reformation und Frithaufklarung in Polen: Studien tber den Sozinia:
nismus und seinen Einfluss auf das westeuropaische Denlcen im 17. Jh. Gétingen 1997, 9:

77; Christoph S5CHMIDT, Auf Felsen gesét. Die Reformation in Polen und Livland, Gottin

gen 2000. ) .
Tsutomyu HAGA, Theodizee und CGieschichtstheologie. Bin Versuch der Uberwindung de

Problematik des deutschen [dealismus bei Karl Barth, Géttingen 1991 (=Forschungen zu
gystematischen und skumenischen Theologie 59).
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wirkli it ist - i i
. I ‘1chk61t ist - paradoxerweise - die Voraussetzung fiir die freie, technische T4
tigkeit der humanen [kursiv i, 0.] Selbstbehauptung.“™ ‘

dD]e V\c/l’elt ist im 16. Jahrhundert zum Gestaltungsmaterial des Menschen gewor-
e, .essen Gestaltungsmoglichkeiten, und zwar gerade auch die korperlich
technischen, dadurch immens aufgewertet werden. Das phinomenal Gegebene

objektiv Erfassbare, Sichtbare darf nun bearbeitet und umgestaltet werden, die

Welt darf einer menschlichen Ordnung unterworfen werden, was aber auch b
deutet, dass das AuBere, Sichtbare, Phiinomenale eben kein,e vorge eb;f Be-
c%eutung und Wertigkeit mehr an sich trigt. Das Phinomenale muss gseine eW )
tigkeit nun anders erweisen, und zwar in einer Denkfigur des Werdens "
Die christologischen Streitigkeiten, die gerade im Polen des 16 Jahrh;undert
deutlich aufflammen, sind Teil dieses Diskurses, der im Grund.e ein neue \sto
handeln der Theodizee darstellt, denn iiber die Frage nach der substan:i ller-
Wf:senheit Christi — nach dem Verhiltnis zwischen phéinomenaler Mensch?' in
keit und innerer Géttlichkeit — wird auch die Frage nach der substantiellen I(;C -
titiit der Diskursteilnehmer verhandelt. Um diese These in ithrem Aufschl o
halt klar zu machen, werde ich in diesem Beitrag den Sarmatismﬁs als B:iéssg'ai
einflar neuen Geschichtskonzeption sowie Beispiele aus der Dichtung, der Thple
logie und der bildenden Kunst anfithren, , o
Um die Methode der Untersuchung niher.darzustellen, kehren wir nochmals =
der angefiihrten Anekdote zuriick und fragen, was denn fiir die Leser des 16u
Jahrhunderts daran witzig gewesen sein konnte. Bei dem inguisitorischen re .
sz'zs ad (in-j}finitum werden Glaubensbekenntnisse dadurch bloBgestellt, das C”f"
nicht auf innerer Entscheidungsfreiheit und Uberzeugung beruhen scu;df:rnS Sli‘
delr Tatsache sozialer und gesellschaftlicher Verbindlichkeiten. Es ,ist nicht :rli-
Zc; ;eiizzﬁeibp\::;‘izm;er dem ,,Herrn* des Dieners einen Vertreter des aufstreben-
i iates verste‘hen solller.l oder vielmehr einen der vielen kleinen
o Anwi ;J endLaI'ldI:.’esnzer, die im 16. Jahrhundert durch die Bavernge-
o ner er1 Sm ihrem Macht.gebiet liegenden Darfer sich de facio zu
genen machten. ” Ebenso bleibt die Beziehung des ,Herrn“ =zu

 Ebends, 35.

15
Vgl. Siegfri To W i
i giried TORNOW, Was ist Osteuropa? Handbuch der osteuropiischen Text- und So-

zialgeschichte von d dtanti i i
Studienblchor NE 163)1: 2Sé)j:..tantike bis zum Nationalstaat, Wiesbaden 2005 (=Slavistische
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Koztowski* unentschieden, Ein michtiger Magnat? Ein umherzichender Scho-
lar, der die Herrschaft mit neuen Ideen infizierte? Der Name ,Koztowski*
spricht fiir letzteres, aber in jedem Falle diskreditiert die Ableitung eines religio-
sen Bekenntnisses von menschlichen Autorititen dessen Authentizitdt.
Das Glanbensbekenntnis des , Herrn* ist nicht fnakellos, denn der ,Herr™ hort
nicht auf die Bibel bzw. die Kirche, sondern auf einen anderen Menschen na-
mens ,,Kozkowski®. Sicher: sollen wir in dem Eigennamen Koztowski® die
Ziege” (pl. koza) oder auch den ,Bock® (pl. keziol) mithdren. Die letzigenannte
Autoritit in der Frage des religidsen Bekenntnisses wird durch den Anklang an
das bockige, sich sprunghaft bewegende Tier charakterisiert als eine, die nicht ]
mit einer gegriindeten Meinung fest auf dem Boden steht, sondern sich eher aus
Verstocktheit des Charakters der allgemeinen Konfession widersetzt. Ein
Mensch mit dem als Licherlichkeitssignal gemeinten Namen ,,Kozlowski“‘ ist
keiner, dem man ein freies, ruhiges, gut durchdachtes Glaubensbeksnnmis Zu-
traut. So wird religidses Bekenntnis in zwei Stufen in Verruf gebracht: Das Be-
kenntnis des Dieners beruht nicht auf perstnlicher Entscheidung, sondern auf
sozialer Abhingigkeit, und das Bekenntnis seines Herrn beruht auf der Beein-
flussung durch einen, der sich ohne erkennbaren Sion trotzig verweigert. Fast si-
cher, dass hier der Volkswitz die ihm unzuginglichen Details der &ffentlich
streitenden Theologen und ihrer Parteiginger als blofe Bockspriinge der Intel-
lektuellen licherlich macht.
Das Auffilligste der zitietten Anekdote besteht allerdings darin, dass weder das
Glaubensbekenntnis des Dieners, noch das seines Herrn oder des licherlichen
Koztowski benannt wird. Von diesen drei Personen kennen wir nicht die Kon- 1
fession, wir kennen nur die des Pragers: Der ist ebenfalls ein Herr und dazu ein
Arianer. Der Text war bisher nur’ polemisch, indem die Glaubensbekenntnisse 1
des Dieners und seiner Herren als kopflos dargestellt werden, Witzig wird er als
(ranzes, indem nidmlich das ganze Gesprich als Ubliche Konversation in den -
Kreisen der ,Aufgeregten” (Goethe) geboten wird. Der fragende Ariarier ist mit -
der aufssissigen, den Ton swischen Herm und Knecht verletzenden Antwort Zu
frieden, eine weitere Nachfrage seinerseits wird nicht berichtet. Das Gespriich 1s
zu Ende. Die unter den sozialen Verhiltnissen des 16. Jahrhunderts das Lache
auslosende Pointe — wenn wir die Freudsche These der Triebabfuhr beim Wit
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a'kz.epti_ere:n16 - liegt in dem Zusammentreffen von stufenweiser BloBstell
llglﬁser Lécherlichkeit der Reformierten auf der einen Seite und dem de 'ung .
klerten‘, wenngleich am Tonfall des Dieners horbaren Wissen, dass S;:Ll ml:ls-
forma'tmn auch eine gesellschafiliche bedeute. Das Lachen ijb:ar die Refo i i y
ten wird erst so richtig lustig, wenn unter diesem Vorwand iiber die He rmliel;
iiberhaupt gelacht werden kann. Die arianische Anekdote berichtet — v Il;rsc "
det ihres je eigenen religidsen Bekenntnisses — das Lachen der Knecht m":SChé—
religivsen Spitzfindigkeiten der Herrschaften tiberhaupt, Darin liegt c“laiu Per'dle
der Anekdote und darin wird ihr Witz zeitgemiB, indem die sozialgen S‘3 o
gen der Epoche, die sich in Deutschland in Bauernunruhen und —krie n]: nI;l:lT —
brechen werden, auch hier sichtbar werden: die Spannung zwischen Hirr z
der durch die Gesetze zur Schollenbindung quasi leibeigen gemachten E;a: .
Der Autor der Anekdote benétigt eigentlich keine Bewertungen, um das e(l;ll.
bf:nsbekenntnis des Dieners anzugreifen. Es reicht, diesem Glau:bensbek 1 til'l_
die Momente des Unfreien und historisch Zweifelhaften zu unterschiebene ];lie .
z.wel Momente, nmlich Unfreiheit und historische Zweifelhaftigkeit sinci ne .
tiv konnotiert und affizieren damit alles negativ, was mit ijhnen verbllnden gz
In der Terminologie der kritischen Diskursanalyse im Anschluss an Fouc: llrt”.
ldsst sich dies ein ,Diskursmuster nennen. Es geniigt zur Verhthnung des IL;
ners, auf die Momente der Horigkeit und der ungewissen Herkunft anius iel o
um ohne weitere Wertungen klar zu machen, dass von nicht-katholischeanlen,
bensbekenntnissen gesprochen wird. Entscheidend dabei ist, dass auch ein Ari:_
ner, a}go ein Angehdriger einer um 1615 stark befeindeten Glaubens erﬁe' -
sch'aft , diese musterhafte Abwertungsstrategic erfolgreich einsetzen gkﬁnr:tt—
»Diskursmuster* werden wir im folgenden genau so verstehen, ndmlich als t —
sche Argumentfiguren, welche von allen Akteuren der Kommllnikations yPl
schaft verwendet werden, ohne dass durch die Beigabe von wertenden sgemillﬁ —
chen Signalen noch eine Verdeutlichung erfolgen muss. e

16
Rod A. MarTIV, Th
; 2006, 3336 e s
W TE;B(?]? ?;;?nl;ESekri&SClllg)D?BStenung in Mitller-Funk 2006
‘ > Sozinianer (A. 12), 10ff. weist d. i
e : _ eist darauf hin, dass die E ini
renzi;ﬁgrlrai;lézn CCl)ffentlllchkelt nach dem Krieg gegen Kalﬁ Glli]:t(:il;lfaifzgﬁl %cgf\iesg zmc;'atffl'er
, denn nicht wenige der ab 1647 quasi verbotenen, als Feinde deinAc}elz:

republik diffamiert i
Vi diffaie en Glaubensgemeinschaft hatten zusammen mit den Katholiken zu der

ychology of Humor: An Integrative Approach. Burlington {MA)
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Diskursmuster® ist ein in der deutschsprachigen Sekundirhiteratur 6fters anzu-

treffender Begriff, der allerdings auch missverstindlich gebraucht werden kann.

In der Linguistik der gesprochenen. Sprache, in der Gesprichsanalyse, werden
unter Diskursmustern eher pragmatische' Phi#nomene verstanden; so redet tnan
dort von der Entwicklung von Diskursmustern bei Kindern und meint damit,
dass Kinder im Laufe des Brwerbes von miindlichen Textsorten ihre sprachki-
chen Mittel diesen Textsorten immer mehr anpassen, so dass sich musterhafte
Verbindungen von Textsorte und Stilistik ergeben. Dieser Begniff des Diskurs-
musters gehort nicht in unsere '["Jberlegungen.19 Das Wort ,,Diskurs® wird heute
so frequent verwendet, dass es auch nicht immer leicht ist zu entscheiden, ob

Aufuiitze, welche den Begriff Diskurs* im Titel fiithren, auch wirklich diskurs-

analytisch vorgehen oder unter _Diskurs* nicht einfach nur L Offentliche Diskus-

sion® verstehen, Zur Klirung der Terminologie beziehe ich mich daher auf Pro-
007), der die Termini der Diskursanalyse als ,discourse” im Sinne von

zorov (2
im Sinne von Diskursmuster verwendet wie in

Kommunikation und ,concept”

dem Beispiel: ,.If there is a concept in political discourse that lacks any negative

connotations, it must be freedom.“*’

Den Diskurs selbst beschreibt Prozorov als ,,ordered space, in which we live our

lives as subjects in the positive sense, brought into a certain ‘regime of truth’,

endowed with stable identities and determinate moral obligations.”21

Der geordnete Raum der Argumente, in welchem Konzepte ihre Wahrheitswerte
besitzen, ohne dass diese Wahrheitswerte selbst diskutiert wiirden, ist die ent- ;:
scheidende Vorstellung der Diskursanalyse: Konzepte (Diskursmuster) werden
kommuniziert mit dem Anspruch auf evidente Gilltigkeit, und dieser Anspruch '
des evident Giltigen ist es, welcher das Denken der Diskursteilnehmer struktu- f
riert, ohne selbst im Diskurs thematisiert zu werden. Dic Aufgabe unseres Bei- 1
trages besteht also darin, die Frage nach der nicht-thematisierten Evidenz des

Diskursmusters (,.Konzept" in der Terminologie Prozorovs) zu stellen, Bezoge
auf den angefiibrten Witz tiber die Andersglaubigen: Warum ist es fir di

15 Auch in der englischsprachigen Literatur ist das Schwanken von .discourse® fiir miindli
che Gespriiche wie fiir abstrakie Diskursanalyse zu beobachten. Von der Doppeldeutigie!
des Englischen fand der Begriff seinen doppeldeutigen Eingang ins Deutsche, obgleic
die deutsche Sprache zwischen ,Gesprich® und Diskurs (im Sinme typischer Argument
strulcturen) unterscheiden kénnte,

% gergei PROZOROV, Foucault, Freedom and Sovereignty, Aldershot, Hampshire 2007, L.

2 Ebpenda, 6.
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Kommunikanten des 16. Jahrhunderts von vornherein evident, dass ein unfrei
-Glaubensbekenntnis und ein historisch mit zweifelbafter He’rkunft verseh -
Glaubensbekenntnis ein falsches Glaubensbekenntnis sein muss? o
Ich bin sicher, dass diese Frage heute als absurd empfunden w.ircl Weil wir ge
nfluSO empfinden. Auch wir verbinden mit Fragen des religitsen ];ekenntnisfe;
d1e.Vt.3rste11ungen von Privatheit, gar Intimitdt, Gewissensentscheidung und
Frﬁflhelt, so dass es villig abwegig erscheint anzunehmen, dass ein aufrichtiges
religitses Bekenntnis auBengeleitet sein konnte. Aufrichtigkeit und Unmittge1~
barkeit erscheinen uns der gegebene Gegensatz zur Kilnstlichkeit zu sein, es gibt
sozusage-zn eine Authentizitit des Natiirlichen, einen Primat der Natur 'L':ber die
Kultur,l in welchem Kultur zwar als notig, aber gegeniiber der urspriinglichen
Natur immer als sekundér begriffen wird. In der Anwendung dieses Diskurs-
musters liegt auch die Pointe des Witzes {tber die Arianer: Er stellt das Glau-
bensbekenntnis der Herrschaft blofi als reine Vernlinfielei ohne historische Her-
kunft, die vielmehr nur in ungerichteten ,,Bockspriingen® besteht, und giEt dabei
auch dem Zweifel an der Legitimitdt dieser Herrschaft Raum. IJjnB'eschadet des
Inl?alts (in diesem Falle ,,Glaubensbekenntnis®) zeichnet sich also ein Argumen--
tatmn.smuster ab: das ,,nur” Kulturelle, das nicht auf sein ,natiirliches™ Gewaor-
der{sem verweisen kann, ist zweifelhaft und licherlich. Aber ist das-Primat der
reinen* Natiirlichkeit vor der ,ktinstlichen® Kultur wirklich eine selbstevidente
Anschauung? Im Mittelalter jedenfalls hétten sich nicht wenige Theologén und
a1.10h Asketen, im Spétmittelalter dezidiert die sogenannten Mystiker wie Geor-
gios Palamas oder Meister Eckhard dagegen verwahrt, auf ihre korperliche Na-
tur als das Urspriingliche festgelegt zu werden. Vielmehr waren sie davoen {iber-
zeugt, dass Geist (mens) und Seele (anima) urspringlicher sind als die korperli-
cl.l.e N?tur und dass die (platonischen) Ideen frither existierten als die
kérperlichen Dinge, die nach dem Bilde dieser Ideen geschaffen sind. Die Frage
nach der Herkunft des Diskursmusters ,urspriinglich — natiirlich — e;:ht“ contﬁ
wabgeleitet — kiinstlich — volativ* hat m, E. durchaus historischen Sinn Nach?i
ccilem das.D‘isk_l'Jrsmuster der ,natlirlichen Herkunft einer sekundiren Kuitur“ an
Pzril:]tznt;?:?;;s?etﬁ Witz in s:eil:ler Abstraktheit herausgestellt wurde als die
Frae ,weIChem ; enl der nzlaturh.chen Herkunft belacht, so stellt sich nun die
» iel dieses Diskursmuster dient.
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Identitdt _
Damit kommen wir zu der sweiten Thematik unseres Beitra
Problem der Identitit. . [dentitit™ ist Wie._‘,,Diskurs“ eines der frequerntesten Wor-
te der gegenwartigen Wissenschaftsliteratur, wobei es wie bei dem Begriff
,.Diskurs™ schwer fallt, auch eine Definition des Begriffes zu erhalten. Identitdt
wird iiblicherweise als Konstrukt delonstruiert™” und damit als kiinstliche depra-

viert. Kinstliche Identititen sind in unserem zeitgendGssischen Diskurs keine

echten Identitdten, sondern sie dhneln unfreien Glaubensbekenntnissen: Kiinstli-
ben ¢ines gemeinsam: sie

che Identititen und unfreie Glaubensbekenntnisse ha
sind nicht authentisch. Waram ist das so?

Der Begriff der Identitit, in welchem das lat. .,
sum Ideptifizieren, zur Unterscheidung jeweiliger
diesem auf die Logik zuriickgehenden Wortsinne wird der Begtiff ,Jdentitdt” in

unseren zeitgendssischen akademischen Debatten nicht gebraucht. Wir reden

von der Identitat von Individuen oder Kollektiven, welche sich in ihrer Identitét

dividuen oder Kollektiven unterscheiden. Das dialektische Mo-

ges, nimlich zum

idem* (derselbe) steckt, gehort
Phinomene von anderen. In

von anderen In
ment der Identitdt allerdings ist existenzphilosophisch gegeben. Niemand ndm-

lich fragt nach seiner ldentitét, solange sie ihm nicht fragwiirdig wird. Am An-
fang der Phénomenologie des Geistes fihrt Hegel die dialektische Form der

Tdentitit aus als in sich reflexive Gespalienheit:

,Das Bestehen oder die Qubstanz eines Daseins ist die Sichselbstgleichheit; denn
seine Ungleichheit mit sich whire sein
die reine Abstraktion; diese aber ist das Denken. Wenn ic

die einfache Bestimmiheit; durch die Qualitdt ist ein Dasein von einem anderen un-

tarschieden oder ist ein Dasein; es ist filr sich se
Finfachheit mit sich. Aber dadurch ist es wesentl
begriffen, dal das Sein Denken ist; hi

2 Jiipgst weisen auch Tobias SCHLICHT et al, (Self as cultural construct?
levels of self-representations, Philosophical Psychology 22 [2009] 6, 687-709) darauf hin
dass man Identitit aufgrund des rugrundelicgenden Bedtrinisses nach ibr nicht einfhc
pauschal immer nur ,JKonstrulktion* vorwersan konne: ,In addition fo culturally shapé
propositional self-representations, there are also non-concepiual gelfrepresentations
wihich are imumune to cuitural influences, since they are based on peroeptual discrimina
tion alone” (ebd, 700f). Allerdings witkt die Behauptung der — sage und schraibe — siebg
() Autoren des Aufsatzes, ,the represented ,self” is nothing else than the cognitive Y8
tem, with its body and its mental states” (ebd. 688) eher cchlicht: daB das kognitive 5y8
tem eines Korper ,lch” sagt, war vermutbhar. Aber warum ¢8 ,ich® sagen muss, jst dat

Entscheidende.
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erein fulit die Einsicht, die dem gewdhnlichen -
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begrifflosen Sprechen von der Identitit des Denkens und Seins abzugehen pfl

Dadurch nun, daB das Bestehen des Dageins die Sichselbstgleichhc;it oder 5 egt'. .
Abstraktion ist, ist es die Abstraktion seiner von sich selbst, oder es ist selbIE re%ne
Ungleichheit mit sich oder seine Auflésung, ~ seine eigen:-: Innerlichkei o
riicknahme in sich, — sein Werden.«** Hmd

Ich zitiere absichtlich eine etwas langere Passage aus Hegel, weil die Auflosung

der Sy‘ntax am Ende des Abschnittes hei dem jungen Hegel deutlich anzeigt
dass die Rede von der Identitit von etwas handelt, das in der Rede notwendig;
nicht aufscheinen kann, Identitit nfimlich, so Hegel, ist eine logische Forderung

an ied . o .
jedes Dasein, das sich nicht nur evidentermafien von anderem Dasein unter

scheidet, sondern auch evidentermafien von sich annehmen muss, dass es immer
) or

dasselbe ist. Identitdt ist also eine zwingende logische Annahme, denn ih
Leugnung wiirde dazu fithren, die Kontinuitdt der Zeit aufzulﬁsen..\’?\/ir mtisserz
armehmen,.dass die cinzelnen Phinomene des Daseins in der Kontinuitét ihres
Daue.rns fmt sich identisch bleiben, ohne dass dies beweisbar wire Sobald das
Dzius.em die Frage nach seiner Identitéit stellt, muss es sich mit sich ;elbst einer
seits entzweien, weil es sich selbst zu verschiedenen Zeiten als je anderes e _
kennt, und kann sich nur dadurch mit sich selbst vermitteln, als es sich als G:
wordenes in seinem ,,Werden wiedererkennt. In der von Hegel vorgetra, ::1 _
Problematik ist ,Identitit” ein dialektischer Begriff deshalb, weil das Di l'en
das sich rpit sich selbst vermittelt, damit notwenig seine Ident,itﬁt in der ReﬂS Bn'l’
on konst.miert, und doch auch gleichzeitig gezwungen ist anzunehmen, dass f;i{el_
se Id.BIltltfit auch als unkonstruierte, dann freilich vorbegriffliche be;teht D —
}?-egrlff der Identitit ist gespalten in eine vorbegriffliche Evidenzerfahrun. d"3r
ilz}lll d;:{r Reflexion als abstrakte logische Forderung darstelit, und in eine bei;riff:
ZEitedar:?e:;]tITktlon der Identitit, die sich der Reflexion als Vermittlung in der
:;n(:::iz :teﬁiz ]zssen sich di.e B.egriffe de§ Diskurses und der Identitit zusam-
- SaChv;rhalte rs \;rull;;ie atl?leltend bestimmt als Austausch von Konzepten
g Untersc};.un entitit wurfie .eben bestimmt als Konzept der Aufhe-
iedes durch das Prinzip des Werdens. Von daher ist es zu er-

Georg Wi ledri
MOLI%ENHI.BIIJeEl:;ﬂ En;ldnch HEGEL, Ph#inomenologie des Geistes [1807], hrsg. von E
» Ko M, MICHEL, Frankfurt a. M, 1981 (:Theorie-Werkausg;be Bri. 3), 53 .
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klaren, dass Konzepte von Sachverhalten sofort eine temporale Bestinmung er-

halten, sobald sie im Identitatsdiskurs erscheinen. Das Argument, identisch zu
aber begtifflich nicht zu objekti-

sein, ist umso glaubhafter, als s die evidente,
vierende Forderung nach Identitdt dadurch demonstriert, dass eine Kontinuitit
det Zeit betont wird. Mit anderen Worten: Identitit muss historisch verbiirgt

werden.
Daher ist das Argument gegen den
vernichiendes: ein Glaubensbekenntnis, das nicht auf eine zweifelsfreie histoti-

sche Kontinuitat zurickfithrbar ist, ist per se zweifelhaft, weil ihm das Moment

des — wie Hegel sagen wiirde - . Werdens* abgeht. In dem Begriff der histori-
der Identitdt als

schen Kontinuitdt wird performativ vorgeftihrt, was der Begriff
evidente Vorbegrifflichkeit an sich tragt: dags Identitit ein dem Willen des Ein-
zelnen enthobenes Immer-schon-sein ist, ein involuntatives Werden, ei — um
die spiteren, denselben Diskurs nochmals aufgreifenden Metaphern des 19.

Diener in der besprochenen Anekdote ein so

Jahrhunderts zu bemithen — ein ,organisches® Gewachsensein ist.
Damit ist erst die eigentliche Fragestellung dieses Beitrages erreicht: Wir inte- §
ressieren uns flir die Konzepte des Gewotdenseins im polnischen Diskurs des 16, 3
Jahrhunderts, die performativ das Blement der Zeit betonen, um iber die Aus- '
g des Gewordenseins, {iber das Vorfiihren der zeitlichen Abkunft die Evi- ]

stellun
aber nicht objektivierba- g

denz der Identitdt zu belegen, welche eine begriffliche,
re Forderung ist. Wer identisch mit sich sein will, bendtigt eine Geschichte. Fi- 4§
nes der wirksamsten Muster, um sich Geschichte zu geben, war der Sarma-

tismus.

Bruchloses Immer-Schon

Der Begriff des , Werdens* bzw. des involuntaiiven Gewordenseins ist.konstitu-'
tiv fir den Begriff der Identitdt. Ich méchie den Zwang zur performativen Dar-

stellung der Historizitdt nun an einigen Beispielen verdeutlichen.

Geschichte
Es liegt natiirlich nahe, die in der Frithen Neuzeit sich deutlich neu formierende

Geschichtsschreibung Polens als unmittelbare Antwort zu begreifen auf das Be:
diirfnis, die cigene historische Gewordenheit herauszustellen. Die im Europa
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‘16. Ja}}rhunderts sich deutlich wandelnden Geschichtskonzepte haben in d
jiingeren historischen Forschung vermehrt Aufmerksamkeit erfahren. Di seuen
(eschichtskonzeptionen in Polen treten auf unter dem Leitbegriff éami I’Zeuc‘?
,,Sarm?tia“ dient in der antiken Geschichtsschreibung als Samm:lbe r?ftl'mf;i.
verschiedene nordosteuropéische Regionen bzw. Vilker. Die V\/iederl:)gf:[1 b r
dieses Sarmatien-Begriffes in der polnischen Geschichtsschreibung der RZn:%]g
SE?.I’ICC, etwa in Maciej von Miechows Tractatus de duabus Sarmatibus (]51;’5-
dient dazu, eine Kontinuitdt der Bevdlkerung der Region und eine Kontinuit?;
der Herrschaftsform in der Region unter Riickgriff auf antike ptolemdi ha
Weltbilder bis zur Antike performativ zu erweisen. .
Unter den ,,zwei Sarmatien®, von denen Miechowita spricht, sind das asiatisch
und das européische Sarmatien zu verstehen. Die Teilung ist bei Herodot berei e
angelegt (IV, 57)*, der die Sarmaten von den Skythen durch den Don terelts
weifl. Noch aufschlussreicher ist jedoch die Stelle, wo Herodot die Entife;iilnt
der Sarmaten als Vereinigung von Skythen und Amazonen (IV, 110£f) b y
schreibt. Jener Teil der skythischen Mé#nner, weleher mit einer A’mazonf;nfr .
verheiratet ist, zieht mit diesen iiber den Don westwiirts und dann drei Ta, era'u
sen nach Nordosten, um dort ein neues Siedlungsgebiet zu erschlieBeng Deil—
Sarmaten / Sauromaten sind also Abkdmmlinge der Skythen, aber beso;ld :
wilde, denn selbst ihre Frauen sind ,,Minnertdterinnen®. Bei di,eser Gele enhm"S
der friedtichen interkulturellen Integration hat schon Herodot ein s i i "
Alkkulturationsproblem gesehen: prietites
,,Sodann-vereinigteu sie ihre Lager und wohnten beieinander und ein jeglicher hatt
Zum Weibe die, welche er zuerst beschlafen, Die Sprache der Weiber aber konnt .
| die Méinr?er nicht lernen, jedoch die Weiber nahmen sich die Sprache der Mﬁnne;lx1i
:;L.OAls sie Tmn einander versiehen konnten, sprachen die Minner zu den Weibern
diese(l.b.e.)n]ii)c-l;:t Sprache der Saurlomftten aber ist die skythische, jedoch sprechen sie
von altersher, weil die Amazonen sie nicht ordentlich gelernt.*?

;ﬁiacdkllr::hf{:;zdot.das Probilem reflektiert, dass die Vereinigung zweier Vélker
i e : Zme ger?nemsanlae Sprache zustande kommen kénne, wobei der
o nia gen erspe'mﬁsch d‘le Flrauen verstehen (und schlecht lernen), aber

ner sprechien lisst, so ist die bei Herodot dargelegte sprachliche Ver-

2: Siehe A, 2,
- Geschichten des Herodotos (A, 2), 366f.
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wandtschaft von Skythen und Sarmaten die perfekie Attribuierung der Sarmaten
als Identifikationsfigur sowohl aller Slaven, als auch der Polen im besonderen,
deren sprachliche Verwandtschafl zeitgendssisch bereits herausgestellt wird,
denn ,,Alle Slaven [sind] den Polen durch die Glei‘chheit der Zunge verwandt.,. %
Die Skythen képnen so als der asiatisch-vorhistorische Ursprung der ,,sl;ivischen
Sarmaten® gedeutet werden wie etwa bei Macie] Stryjkowski (1582): nAber un-
sere Sarmaten, die Polen, die Russen, Litaven, die Preuflen (.. .).“27
Auch Marcin Bielski trennte schon in seiner Beschreibung der ,beiden Sarma-
tien® klar zwischen dem asiatischen und dem europiischen Teil, wobei Bielski
hier den Formulierungen von Miechowitas Traktat o dwoch Sarmacjach (Irac- }

tatus de duabis Sarmatiis Asiana et Europiana, 1517) sehr nahe steht:
_Jest tez dwoja Sauromacia jedna Scijtska / w kthorey Tatarowie Zawolezei albo
/ w kthorey my siedziemy / Moskwa / Rus / Litwa/

Agziaticoy / druga Europska
Prusacy / Pomorzanie / Walaszy / Gotii / Alani / y Tatarowie ktorzy na tey stronie

Volhy reeki siedzg / ini tez ktorzy thymi granicami sa zamknieni /%

Im Unterschied zu seinem Vorgdnger Miechowita, der die Sarmaten nicht pro-
minent in den genetischen Ursprung der Polen einbaut, und auch im Unterschied
zu der spiteren Chronik des Allessandro Guagnini (Aleksandr Gwagnin, 1378, 3
. poln. 1611), der kommentarlos das ,Krolestwo Polskie w Sarmacyj europ-
skiej*” lokalisiert und den Begriff ,,Sarmaten” nicht als Herkunftsinythos, son- :
dern als topographischen Begriff verwendet, bemiiht sich Bielski allerdings
deutlich um diese Ursprungsargumente, wobei Bielski auch zulisst, dass die
Russen (Moskau) in das _asiatische Sarmatien® versetzi werden, so dass ein eu-

ropiisch-polnisches Sarmatien bzw. Skythien von einem asiatisch-russischen

unterscheidbar wird:
,.Es gibt nioch ein sweites Sarmatien, das asiatische, in dem Moskau einen grofien:

Teil einnimmt, ¢inen Teil auch die Tataren bewohnen; der FluB Tanais oder Don ;

% Ananymus } 584, zitiert bei OSTERRIEDER, Welirhafie Friedensreich (A. 7), 103.

77 Waciaw WALECK!, Polnische Renaissance. Ein literarisches Lesebuch, Frankfu
1997, 127.

% Marcin BIELSKL, Chronika wszystkiego swinta, Krakéw 1551, fol. 154 — Exemplar derd
giellonen-Bibliothek, zitiert nach der lnternetausgabe in der Polska Biblioteka Internetow
[www.pbl.edupl].

M Kazimierz Jozef TUROWSKI (Hg), Z kroniki Sarmacyl europskiej Alexandra Gwagnina
Werony, Krakéw 1860, 7; s. 2. Alessandro GUAGNINL, Sarmatine Buropeae descrip

(1578), Polska Biblioteka Internetowa [www.pbi.edu.pl].

rt a. M
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trennt es vom ewropiischen Sarmatien, und es reicht nach Osten hin bis zu d
- ropise fen en
y}tlhen (“.') .W1e ja manche as asiatische Sarmatien indifferenter [kursiv i O.]
auch als asiatisches Skythien bezeichne haben und selbst dieses unser Sarmati
als europiisches Skythien (...).“* -

Bielski ldsst die bei einem anderen Autor angetroffene Unterscheidung zwischen
dem polnischen und dem tussischen Sarmatien gelten, die der Unterscheidun
enfweder zwischen Sarmaten und Skythen oder zwischen Europa und Asien entg
gpricht. So konnte gleichzeitig eine slavische Verwandtschaft und doch auch :
Unterschied darin akzentuiert werden. e
Biclski ist es nun auch, der die ununterbrochene sarmatisch-polnische Kontinui
tit bis zur vorchristlichen Antike in seiner Chronik der ganzen Weit 1551 b '-
spiethaft durchfiihrt: -
»Es hat der Dichter Ovid noch vor Christi Geburt als Merkwiirdigkeit nach Ttalien
geschrieben (denn er war hierher verbannt worden, wo heute Otschakow oder Bel-
g?md am Pontischen Meer gelegen ist; wie es dort ja auch heute noch den Ovidsee
g.lbt’ nach ihm benannt, in dem er ertrunken ist und an welchem See sein Grab
l1f3gt), daf} die Sauromaten solche schrecklichen Leute sind, die weder Go.tt noch
die rémische Macht fiirchten, und so kithnen Herzens, daf sie auf dem Eis in gro-
fen Scharen tiber die Donau reiten, und von so roher Lebensart, da§ sie Pferdeilut
und Milch zusammengemischt trinken, und viele andere Dinge schreibt er iiber sie
Woraus sich ergibt, daB es auf der Welt niemals streitharere Leute als dieses Volkl
und die Skythen gegeben hat, was nicht ohne Grund so ist, denn die nérdlichen

Linder sind kalt, und in der Kilte ist d i
N M i i
Wome (3 er Mensch frischer und gesiinder als in der

A’n.Bielskis Ausfithrungen ist bemerkenswert, dass die Kontinuitit der Ge
schw%ltskonzeption bis in die vorchristliche Zeit zuriickgefithrt wird, was im:
merhin ‘erstaunlich ist in einer Zeit, wo andauernd tiber die rechtglﬁui;ige Form
dles. C}}nstentL-uns gestritten wird. Es ist nicht leicht zu sehen, warum der sich als
; ;:;s:ili::gilteigiiierende polrll‘ische Staat des 16. Jahrhunderts nicht noch viel
I c; éttgewesen war(lﬂ, wellm er sich eben keine heidnischen Wurzeln

e, sondern sich vielmehr zugleich mit dem Christentum er-

3
Walec : ,
i Ebendalflf IP;(Emsche Renaissance (A. 27), 121,
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scheinen lassen hitte, wie es etwa die russische Geschichtskonzeption des ,,Drit-
ten Rom* von sich behauptet. An Bielski Zitat ist also im Sinne des Diskurs- |
zwanges gerade das abzulesen, was oben ausgefihrt wurde. Es geht im Identi-
titsdiskurs nicht unbedingt um die richtige Abstammung, denn dann wiire es i

besser gewesen, die Abstammung der Polen irgendwann in der schon christli-
chen Ara anheben zu lassen. Es geht nicht um die Abstamnung, es geht viel-
mehr urn die Ritckfithrung der Linie an sich, bis hin in die sprichwortliche grane
Vorzeit. Diese Moglichkeit steht speziell den westeuropiischen Geschichtskon-
zeptionen offen, in welchen iiber die Gewaltentrennung von Kirche und Staat es
letzterem freigestellt war, sich eben bis in die vorchristlichen Zeifriume zuriick-
sufiihren. Bei einer ciisaropapistisch verfassten Machtorganisation, wie sie in
Russland vorliegt, darf die weltliche Macht nicht vor der theologischen Macht
beginnen, da ansonsten die cisaropapistische Einheit gespalten wiirde. Die
westeuropiischen Geschichtskonzepte erhalten so ein spezielles Moment: sie
kénnen bis zum rohen Urzustand der Menschheit fithren, wie er uns bei Bielski
auch deutlich vor Angen gefiihrt wird. Die ersten Sarmaten sind keine feinen,
kultivierten Bewohner einer Adelsrepublik, wie sich Polen im 16, Jahrhundert
und spter stilisiet, und sind auch keineswegs die Vorbilder fiir eine volksnahe,
aber veredelte Oberschicht der Qzlachta, sondern es sind ravhe Kerle und Wei-
ber noch ganz nahe am rohen Naturzustand. Sie erkennen weder gottliche, noch
menschliche Normen an, verachten den Tod und haben also noch kein Gefiihl -_
fir den Wert des Einzellebens, sie reiten in Horden, sind noch nicht individuell,
und ihre grobschlichtige Lebensfithrung mutet fast tierisch an. Produkte der Na-
tur sind die Sarmaten, wie Bielski schreibt, Produkte des Nordens, geformt von :‘1_

rauhen Naturkraften.
Man sollte die Verherrlichung des Naturzustandes bei Bielski durchaus ernst’

nehmen, denn man muss sich ja fragen, warun zunachst die Szlachta und dant
spiter auch intellektuellere Vertreter sich ausgerechnet auf die Herkunft aus ro—“
hesten Zustdnden etwas einbilden. Binerseits, wie gesagt, ermoglicht die Gewal-
tenteilung zwischen Staat und Kirche, dass sich das Immer-schon-Bestehen €
ner Region mit einer einheitlichen Bevolkerung auch aus vorchristlichen Zeiten
hetleitet. Andererseits ist nicht die Tatsache, dass etwas moglich war, sonder
vielmehr die Tatsache, dass die Moglichkeit auch verwirklicht wurde, interpre
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tionsbediirftig. Woher also die Identifikation mit dem wilden Natyrzustand
dem furchtlosen, grausamen Kampfer? et e
D‘ie Verherrlichung der Natur folgt nun direkt aus den Zwingen des Identitdts-
diskurses. Als dessen Bediirfnis wurde oben herausgestellt, dass die begrifflich
nicht objektivierbare logische und emotionale Forderung nach Identitdt sich
dadurch in den Diskurs einbringt, indem sie iiber das Konzept der Zeit als 2::
L.Werden” und ,Immer-schon-Gewesensein* des Daseins performativ herausge-
stellt wird. Performativ heiit in diesen Zusammenhingen wortlich: das Vorﬁ?h-
ren, Zeit wird als Faktor vorgefithrt und betont. Das ist in der zitierten Bielski-
Stelle der Fall. Die Frage aber lautet, warum der christliche polnische Staat von
Bielski — unter Zustimmung seiner Leserschaft — bis in die rauhen vorchristli-
chen Naturzustinde zuriickgefiihrt wird? Wo ist der Zugewinn an Identitit? Die-
ser Zugewinn liegt eben gerade darin, dass mit einer historischen Rijckﬁi'hrun
bis in die Anfinge des Naturzustandes zwar keine ,,edle” Geburt begriindet werg-
den kann, aber eine involuntative Historizitit, die in diesem Falle den Sarmaten
ge'geben ist, ohne dass sie diese Historizitit selbst hitten beeinflussen kdnnen
Die Sarmaten sind am Anfang ihrer Geschichte nicht deren Subjekte sonder'n;
deren Objekte: Sie werden von der Natur geformt, ihr Wesen ist von I:Iatur aus
so., wi.e es ist. Das Argument, eben ,,von Natur aus” in einer bestimmten Art zu
sein, ist das uniiberbietbare Argument der Identitdt.’® Denn sicher ist jede be-
gr.ifﬂich herausgestellie Tdentitit, wie schon Hegel wusste, eine Konstruktion
Diese Konstruktion verweist aber dialektisch auf die immer vorbegrifflich blei—.
bende Unmittelbarkeit. Uniiberbietbar ist in solchem Dislurs, diese vorbegriffli-
chle Unmittelbarkeit als die Natur selbst auszugeben. Identischer kann niemaﬁd
mit sich selbst sein, als derjenige, der aus der reinen Natur entstammt. Ich méch-
tei also behaupten, dass in dieser Verherrlichang des Naturzustand;:s wie ihn
Bielski schﬂdert, in nuce die ganzen Diskurse des 19., ja sogar des 20.’Jahrhun-
dt‘arts (We.nn man an den Balkan denkt) schon préludiert werden. Nichts ist fiir
die Identitit schadlicher als der Vorwurf der Konstruiertheit; nichts ist ihr zu-

triglicher i 51 is i i
Irag als die Versicherung, bis in den reinen Naturzustand zurlickzureichen

- Bl‘deﬂ d]e i i
KODZGpte dGS ,,rell’len“, ,,fl‘lSCheH“ AIlfaIlgS mit diesem

2
Jan FREE, Zur Theorie d i
St ' (des nationalen Mythos. Eine Begriffserld
(=Studien zur Soziologie und Politikwissenschaft), 167 rﬁalchsteé:tﬁrl;]:rgl’lig;S:rilt:;;%fzg?g

merksam, dass der nation
' . _ ale Mythos d ing* ivi I
chische Sicherheit der ,,Unbelanétbarkeii‘s‘ ;sgz?hf.o seine” demt fndividuum such die psy-
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Diskurs mitgeneriert, abet dies whre bereits ein anderer Vortrag. Hier beschrén-

ken wir uns auf die performative Vorfiihrung des Temporalen im Identitiitsdis-

kurs.
Fiir Polen restimiert Bomelburg die Eigenheiten der neuen Geschichtsentwiirfe

des 16. Jahrhunderts folgendermalien:
,Die Gleichsetzung von ,Sarmaten’ und ,Polen’ Kkonnte fir eine Dignitit der polni-

schen Frithgeschichte sorgen, da auf einen Schlag polnische Traditionen auch in

der Antike nachweisbar schienen. 1n Konkurrenz mit der rémisch-italienischen und \

ermanisch-deutschen Konstruktion lag hier die Moglichkeit, eine gleichwertige
w33

g
antike Tradition zu entwickeln.

Als weiteren Konkurrenten im Kampf um historische Dignitit kann man auch
noch die neue Geschichiskonzeption im Russischen Reich erwithnen, welche mit
dem Schlagwort von Moskau als dem , Dritten Rom™ aufgerufen wird? Dmitrij |
Lichatev hat in einem Aufsatz mit dem Untertitel Mythen tiber die russische .
Geschi_chte35 Zweifel an der zeitgendssischen Wirksamkeit dieses Begriffes ge-

suert, aber die tatsichliche historiographische Tétigkeit in Russland, wie sie
y vorliegt, ldsst keinen Zweifel

besonders in der Stepennaja kniga (1560-1563
daran, dass auch Russland, wiewohl ansonsten micht von allen humanistischen

Ideen affiziert, im 16. Jahrhundert die Identitatsfrage iber die performative Aus-
stellung der historischen Ablaunft bis zur christlichen Antike 18ste. Wie in den
sarmatischen Geschichtskonzeptionen Polens im 16, Jahrhundert, so wird auch §
im sog. Stufenbuch, das der Metropolit Makarij filr Ivan IV. anfertigen lief, die
historische Kontipuitit der russischen Herrschaft bis in die Antike zurfickver
folgt, und im Zuge dessen dann auch der Titel des Moskauer GroBfiirsten antiki
sierend als Ableitung aus Caesar zum ,Zaren* umgebildet. Diese Vorginge sin
auch im Westen als Debatte um ,Nation“, um das gebiirtige Ur-Sein bekannt®®

3 Hans-Jirgen BOMELBURG, Filihneuzeitliche Mationen im &stlichen Europa. Das polnisch
Geschichtsdernken und die Reichweite einer humanistischen Nationa!geschichte {1500

1700), Wiesbaden 2006 (=Verdffenilichungen des Nordost-Instituts 4), 71.
3% \Wilhelm LETTENBAUER, Moskau, das dritte Rom. Zur Geschichte einer politischen Theo

s rie. Regensburg 1961. -
3% Dymitri] LICHACEV, Die Alte Rus. Mythen iiber die russische Geschichte, Lettre Internatid

nal 1991, 19, 26-28.
% Ians-Joachim SCHMIDT, Was ist eine Nation? Debatten auf den Konzilien des 15. Jah

hunderts, in: C. Bosshart-Pfluger / . Jung / F. Metzger (Hgg.), Nation und Nationalismu
in Buropa, Kulturclle Konstruktion von Identititen, FS U. Altermatt, Fravenfeld 200

139-154.
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wobei nach Klirung des Ursprunges die frithneuzeitlichen Nationen das ., We

.de'n“ als. miteinander wetteifernde ,,Ehrgemeinschaften® realisieren.’’ D:r Br_
griff ,Nation” als ,vergleichsweise junge Kategorie politischer \.Neltsicﬁt‘;:;
kommt nicht umhin, performativ das eigene Immer-Schon-Sein (Ursprung, Na
tion) zu betonen und entsprechende neue historische Perspektiven (Werdeng;; VOI;
sich zu entwerfen, Die Kollektive imaginieren sich als immer schon gewesen

gewordene und werdende.” ' .
Die Faszination des Diskurses vom Ursprung in der unbertihrten Natur — und
zwar auch gerade vom sarmatischen Diskurs — lisst sich auch auBerhalb Polens
nachweisen. Die zeitgendssische Aktualitit des sarmatischen Diskurses bewo

etwa Hartmann Schedel, noch kurz vor Drucklegung seiner Weltchronik voi
1493 aktuelle Nachrichten aus Polen aufzunehmen, So erfahren wir aus einer
dem Abschnitt ,,.Vom Kénigreich Polen und seinem Ursprung?’ vorangestellten
Erkldrung, dass ,allererst nach Beschluss des Buchs uns die nachfolgenden Be-
schreibungen des polnischen Lands, auch der Stidte Krakau, Liibeck und Neiﬁ.e
[=Nysa], zukommen sind®. Der Nachtrag oder, wie man besser sagen wird, Fin-
schub in den Schedelschen Weltplan ist auch als ideologischer Umschwm; er-
kenntlich. Denn nach rund 15 Folia wird nochmals angekiindigt, die sarmaiici—
schf:n [!] oder polnischen Teut gegen dem.Orient und Mitternacht W:sende“ zu

l?'eslchtigen, wobei genau diese eine Folioseite ,,Von polnischem Land“ (so die

Uberschrift des Abschnitts, fol. 277v) berichtet wird, Nicht nur waren dem

.Kompilator Schedel kurz vor Abschlul} seines Buches bislang unbekannte und

umfangreiche Meldungen vom Ursprung Polens zugekommen, welche er in den

Caspa] HIRSCH \;Vf: ka 1pf de \lat'() en. Konstruktionen eine (lEll‘S(} en Ell] gomeln-
, X . e .

?22221 an de}r) Wende vom Mittelalter zur Neuzeit, Géttingen 2005.
e mO\:l.linLéT}'ESxEIR,F Nagpméismus in Ostmiftelenropa - eine Zwischenbilanz, Zeiten-
\ al fiir i i ,
0009.5. 2457, ie Geschichtswissenschaften 2007/6, Nr. 2, 5 [urn:nbn;de:
I Gbr A g ,
ebe:b\f\}egﬁns iah:t S{l; l;llotwi:ndlgkelt‘performat:ven Ausstellens der eigenen Gewordenheit
Epochenspeziﬁsch ! e% zeigt, eine Nopwendigkeit des Denkens ist, nicht kultur- oder,
Loy Srenepezifisch. mt " gahrhur_ldert beim Werden der biirgerlichen Nationen wiederho-
fo i Geschichy eSn hw r¥‘ e als biologisch gedeutete ,,organische™ Gewordenheitsentwiir
Sprachidentitdt inrgegd?amefe:} i)]\f;;l;;lf lt‘hgﬁggm%s D(? IBERI,’l e 14 (o008 % Ode‘?-’
el eraieat in gezdihnte ur, Bl in der deutschen Slavistik 14 (2008), 75-85);
drt die Performation histori ! 2
erwartbar oo T turkre en ge ation historischen Immer-Schon-Seins
Hindy miiam et ] onqut (BERGUNDER, Contested Past, Anfi-Brahmanical and
. 50?4] sy constructions of Indian prehistory, Historiographia Linguistica 31
artmann S8CHEDEL, Weltchronik, Kolori
. Kolorierte Gi imi
b, hrsg von St Fousel Ko a 2001 o Z@ssamtausgabe von 1493, Faksimileausga-
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geplanten Gang des Werkes einschob, sondern diese Meldungen waren auch
ideologisch von neuer Art. So wird die Beschreibung der keine Geniisse vermis-
sen lassenden Kraukauer Lebensart abgesetzt von den Vorurteilen der vorge-
henden Zeit, da ,unsere Eltern die Polnischen fiir grob rohe und ungeschickt
Volk gehalten haben® (fol. 264v).
Die neuen Meldungen von Polen lassen sich an der geographischen Beschrei-
bung ,,Sarmatiens” ablesen. In der alten Beschreibung ist das .,sarmaticische®
oder ,,polnische Land eine grofe weite Gegend gegen dem Niedergang zu n#ichst
an Schlesien, auch an Ungam, Litauen und PreuBen stoBende. Allda ist Krakau
die fiimehmste Stadt des Konigreichs. AuBerhalb [= abgesehen von] dieser Stadt
sind die anderen polnischen Stidte weniger scheinbar [= ansehnlich] und schier
alle Hauser von Holz gebaut und mit Leim geklebt... (fol. 277v). Die neuveren
Nachrichten von Polen sind wesentlich detaillierter, allerdings noch nicht fester
Wissensbestand, was offenbar in der Interpunktion des Originaltextes die Zu-
01'dﬁung der Linder- und Volkernamen zu den einzelnen Himmelsrichtungen
verwirrt: ,Nun ist Sarmacia eine fast [= sehr] weite und grofe, aber doch uner-
baute [= unbesiedelte] und in Findde gelegene Gegend unter einer gar harten 4§
Luft. Und hat vom Orient die Mosthos und den FluB Thanaym von Mittag. Da-
cos und die Ungarn vom Niedergang. Die Bohmen, Mihrer, Schlesier und Deut-
schen von Mitternacht. Das deutsch mare germanicum genannt. Aber das, das ‘E
allein den Namen des Konigreichs teilt, das nennen sie Polen. Und hat zweierlei
Namen. Denn der Teil des Landes, da Krakau gelegen ist, wird das kleiner Po 4
len, und bei Bofna das grofiere Polen genannt* (fol. 2631). In Idarender Inter- ¥
Sarmatien ist vom Osten durch das Mare Meotis |

punktion wire zu lesen:
(Asowsches Meer) und den Flub Thanais (Don) begrenzt, von Siiden aber durcl
die Dacer (Rumnen) und Ungarn, vom Westen durch Bhmen, Mihrer, Schle
sier, vom Norden durch die Deutschen und das Mare Germanicum (Nordsee
Krakau ist das Zentrum von Kleinpolen, Posen das Zentrum von GroBpolen.

Die Nordbegrenzung Sarmatiens bei Schedel st erstaunlich, da das Vordringe
slavischen Siedlungsgebietes bis zur Nordsee (die Ostsee hiefe im Gegensa
zum Mare Germanicum vielmehr Mare Balticum) und die Erwiihnung der Stad
Lubica =Liibeck in diesem Zusammnenhang die Verhiltnisse des 10. Jhs. abbi

det.*! Zu Schedels Zeiten war Pommern lingst im Romischen Reich cingeghic

41 pawLaAK (Hg.), Historical Atlas (A. 4), 3.
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dert ugd also die Nordbegrenzung Sarmatiens durch die Ostsee gegeben, Sicher
folgt Schedel einer zeitgendssischen Quelle, indem er die Beschreibung Liibecks
zwischen den Beschreibungen von Krakau und Nysa plaziert und auch von ei-
nem ,,windischen“ Ursprung der Stadt weiB.” Ebenso zhlt etwa die Chronica
Polonorum von Maciej z Miechowa zum Herrschaftsgebiet des ersten sagenhaf-

ten polnischen Herrschers Lech neben dem germanischen Meer auch Litheck
und Rostock.”

In Herbersteins spiterem Ostreisebericht wird fiir die Beschreibung Sarmatiens
aur auf das ,Piichl von baiden Sarmacien™® verwiesen. Zwischen den antiken
Beschreibungen Sarmatiens und dem Herberstein bereits in Ubersetzung be-
kannten Werk von Maciej Miechowita (,Mathias de Miechows Tractat von bai-
den Sarmatien und andern anstofienden landen™, Augsburg 1518) liegt die
Schedelsche Weltchronik, Die antiken Nachrichten reichen ihr nicht mehr aus,
die neueren Nachrichten aber sind so neu, dass sie noch nicht griindlich in das
Werk eingearbeitet werden konnten,
Die neuen Erkenntnisse (iber Sarmatien dirften dabei nicht nur aus historiogra-
phischen, sondern auch aus topographischen Werken stammen, Auch speziell
die Kartographie erlebt in der Frithen Neuzeit eine betrichtliche Umwiilzung:
".SO filhrte erst die Verbindung der beiden Richtungen der Kartographie - der prak-
tischen der Portolanen [fiir die Bediirfnisse von Seefahrern, Th. D.] und der theore-
tischen griechisch-ptoleméischer Prigung - dazu, dal das Asowsche Meer, die
StraBe von Kertsch und die Halbinsel Krim im 15, Jh, endlich ihre feste Position in
den kartographischen Darstellungen Osteuropas erhielten.*"

2
Zy Schedel i
1(\?. o 14.S genauer Quellenbehandlung vgl, Stephan FUSSEL in; SCHEDEL, Weltchronik
ACIE] Z MIECHOWA, Chronica Polonorum, Krakau: Vi
) un, : Vietor 1521, 1, Kap. 2—- E
ggzigggf;gng iﬁﬁr{lﬁiﬁf%ﬁ}: (VI%I/LS [H115t. 111%(), zi'tiert nach der Int’eme[tjausgab)éeil:llpd}:i
ako owa [mbc.malopolska.pl]. Inwiefern hier bereits ein fril
zeitlicher ,, Westgedanke® avant la lettre vorli i i oAt o
" ; t, der irn Zeitalter des Nationali
nochmals ausformuliert wird (Roland G i i b bis s Whe,
derenmapm ey o EHRKE, Der polnische Westgedanke bis zur Wie-
: des polnischen Staates nach Ende des Ersten Weltkrieges. Ge:
iﬁﬁ;n}%{ gfgﬂiscg%ro f}?_}hets:ms:pf}ibhe gegenuber Deutschland im Z%ita[lter I:iisselt}gtdio]?lg:
. giﬁlj dahingestel%t ‘ =Materialien und Studien zur Ostmitteleuropa-Forschung 8), sei
Sigismund von IIERBERSTEIN, Re iti ii '
3 Im , Rerum Moscoviticarum Commentarii. 3 iti
vgillfllrtlmg?}em}f ﬁnd der deutschen Fassung letzter Hand Basel 1356 ung %?éifﬁ%esgdﬁ?sogn
- Beyer-Thoma, unter der Leitung von F, Kémpfer erstelit von E, Maurer und A:
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45 Fillberth, Miinchen, Osteuropa-Institut 2007, 283,

- Alexander V. Popossin
dnih . C OV, Das Schwarze Meer in der geokariogra hischen Tradifi
Stﬁ c;ﬁf: ‘t}rgg I?BS fmhfan M.r,trlela!rers il Die Halbinsel Krim, dasg A.&»Li‘cch?Mzgfisﬂg i’f’g
ertsch, in: Ancient East & West 3 (2004) 2, 338-353, hier 348,
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Vielleicht spielt in die Trennung zwischen Skythen und Sarmaten und die Un-
terscheidung von europdischer und asiatischer Sarmatia auch die durch die Kar-
tographie deutlicher gewordene geographische Vorstellung hinein, aber sicher
1st, dass auch Schedel die Faszination des Diskurses dazu bewegt, dgn dlteren
Text und seine Urieile durch den neueren Zusatz zu erginzen: Der Diskurs {iber
den Naturzustand erlaubt, das Gegebene - etwa die Polen - als Produkt eines aus
cigenen Kriften Geschaffenen zu erkennen, und ertaubt daber, in der Frage der
Bewertung der Nachbarn nun eine neue Position, gegen die Meinung der Vor-

fabren, einzunehmen.

Individuen
Nicht nur Kollektive werden konzeptualisiert als temporal Immer-schon-

gegebene. Auch Individuen, die sich ihrer Identitit versichern, bendtigen im
Diskurs des 16, Jahrhunderts das performative Ausstellen der eigenen Dauer,
Auf diesen Aspekt machte ich ebenfalls kanz eingehen.

Liest man polnische (oder iiberhaupt westeuropgische) Texte des 16. Jahrhun-
derts, muss man staunen, mit welcher Leichtigkeit die Autoren zwischen christ-

lichen und antiken religitsen Gestalten und Begriffen wechseln kénnen, ohne

dass der Gegensaiz verbal reflektiert wiirde. Als Beispiel diene das Gedicht Do :

Boginief von Jan Kochanowski aus seinen F raszki®:

1 ,Bogini, ktéra mitodcia szafujesz, Géttin, die du in Liebe wirkst

2 A ludzkie serca wedtug swej frasu-  Und die menschlichen Herzen nach
jesz deinem Sinn
neckst und beruhigst, wenn auch du.

Undankbarkeit

1 1cieszysz mysli, jesli niewdzigoz-
noéci

4 Ity nie lubisz w uprzejmej midosci, nicht in aufrichtiger Liebe magst,

5 Sfolguj mi malo; owa sig wylamig  gib mir ein wenig nach; siehe, ich winde

mich heraus -

6  Z tej niepoboznej niewolej, kidra Aus dieser unfrommen Unfreiheit, die

mig mich '

% Jun KOCHANOWSKI, Dziela polskic, hrsg. von J. KRZYZANOWSKI, 3 Bde, Warszawa 195
1, 207. Ich danke Frau Magdalena Szych, M.A., filr Hinweise zur sprachlichen Gestalt dE

Textes.
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So neckte, dass ich keine Gesundheit
mehr habe

7 Tak sfrasowala, ze { zdrowia nie
mam,

I N N ! . .
g 0 roZumie toz na koniec mniemam, und auch mit meinem Witz am Ende bin

9 Juz mie nie wracaj ku pierwszej Bring rich nicht zur fritheren Freiheit

wolnodel, “zurlick,
]
10 Bo nie wiem, bych zy¢ umial bez

mitodei,

Denn ich weil nicht, ob ich ohne Liebe
leben kann.

11 Tyllco pan inszy niech mi rozkazuje, Mag mir nur ein anderer Herr befehlen

12 JednaZ ta, co jest uprzejmosé, nie Diese eine fithlt nicht, was Aufrichtigkeit

czuje. ist

13 Aja, gdy zbede jarzma tak Und ich, wenn ich das schwere Joch

cigzkiego, loswerde,

14 Na znak twej taski i ulzenia swego  Werde zum Zeichen deiner Gnade wmd

meiner Erleichterung

15 Postawig paling ztotg w twym eine poldene Palme in deiner Kirche auf-

kodciele, stellen

16  Ktéra ten nadpis poniesie na czele:  welche vorne diese Aufschrift trigt;

17 ,Tobie, o mozna Wenus, jestem ,Dir, o michtige Venus, bin ich geweiht
dana, ’

dass du mir halfst, den undankbaren Herrn

18  Zes zbyé pomogta niewdzigcznego
' loszuwerden,’

pana,”™

Kocl:hanowskis Gedicht ldsst in schwer verstiindlicher Direktheit antike und
christliche Motive aufeinander treffen. Sicher ist die Textsorte ,Fraszka®, also
,,Bagatelle“l, fur ein solches Aufeinandertreffen von heidnischen und christl,ichen
Motiven besonders geeignet, indem niemand von der Gattung begriffsreine phi-
loslophische Erérterungen erwartet. Aber etwa auch im Widmungsgedicht zu
seiner Paraphrase des biblischen Psalters ruft Kochanowski eine griechische
Muse a'n und imaginiert seine christliche Dichtung auf dem Gipfel des Helikon
dEf:ng ;rjl}tllrlizn Musensitzels. Zwar wir(? man nicht in jedem Gedicht Kochanowski;
Ausnahmeiesrtl von alntlker un.d christlicher religitser Welt finden, aber seltene
ellen sie auch nicht dar.
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n Kochanowskis Bagatelle Uber die Géttin wird von einer undankbaren Gelieb-
ten gesprochen, von der das lyrische Ich einerseits loskomimen mdchte, anderer-
seits aber [ eine neue Liebe nicht mehr frei sein will. Die Pointe des Gedichtes
besteht darin, dass fiir die paradoxe Bewegung, das geliebte Objekt lassen zu
konnen, ohne sich dadurch im Zustand des Ungeliebtseins zu befinden, der Lie-
besgdttin eine Palme geweiht wird mit dem Dank dafiir, von der Liebe losge-
kommen Zu seif.

Auffallend an dem Gedicht sind nun die Anspielungen an christliches Gedan-
kengut, die in den Text Gber die heidnische Gottin ,,Venus® eingelassen sind.
Wir horen von einem ,,anderen Herm®, der ,befehlen® soll (Vers 11), und dies
ist offenbar Christus, der bekannilich das ,sanfte Joch* (Vers 13) seiner Nach-
folge predigte. In Kochanowskis Versen ist von dem ,.driickenden Joch™ der ir-
dischen Liebe die Rede, und iiber die jedem Leser Kochanowskis bekannte An-
spielung an Mt 11:30 mittels der Metapher des ,Joches" werden hier also zwei
Kulturriume witeinander verkntipft: Auf der einen Seite das sanfte christliche
Joch® und damit auch die geistige Liebe, auf der anderen Seite die offen als

nicht gotiwohlgefillig (,,niecpobozna“, Vers 6) bezeichnete und mit der antiken g
Gétiin identifizierte irdische Liebe. Die Palme am Ende des Gedichtes (Vers 15) §
ist ebenfalls biblisch bekannt, und zwar in zweierlei Hinsicht. Zum einen kommt
die Palme vor als Schmuck des Jerusalemer Tempels, wie ihn Salomo in 2 Chr _
15 errichtet. In diesem Kontext des Schmuckes eines Kultgebdudes ist auch von '
Gold die Rede. Das lyrische Ich in Kochanowskis Gedicht imaginiert sich also ":
in der Person des kulturell-stereotyp fir ,,weise™ gehaltenen Konig Salomo und _
schmickt mit einer goldenen Palme den Tempel seiner Gottheit. Nicht aber dem 8
jdisch-christlichen Gott, sondern der heidnischen Géitin wird die Palme ge—‘:

weiht.
Man konnte bei Palme auch an ihre antike, nicht nur christlich belegte Bedeu
tung als Zeichen fiir Leben und den Tod ttberwindenden Sieg denken. Das im
mergriine Gewachs bietet sich als Zeichen fiir das ewige Teben an und wird ¢
wa am ,,Palmsonntag® im christlichen Kultjahr auch im Sinne des .Siegreichen
verwendet wird,

Im Kontext von Do Bogingj liegt jedoch die Deutung der Palme als Tempe
schmuck in Anlehnung an das AT nahe. Das lyrische Ich imaginiert sich a
tempelschmiickender Salomo, wie sich ansonsten das lyrische Ich Kochanoy
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skis zureist in der Person des alttestamentarischen Kénigs ,,Davids mit der
.Leielj“ vorstellt. In der genannten Bagatelle wird nun aber nicht Melotherapie
als vielmehr die ,,Sophothetapie angesprochen: Nicht durch eine Melodie son:
dern durch die Weisheit wird in der Bagatelle Heilung angezielt. Geheilt, wird
von der Leidenschaft der irdischen Liebe, wobei das Weihegeschenk fiir die er-
folgte Heilung ein Symbol des christlichen Kulturkreises ist, welches einer
heidnischen Géttin — ironischerweise, passend zur Gattung ,,Fraszka™ — darge-
bracht wird. Die Palme soll nicht in einer christlichen, sondern in der ,Kirche®
der Venus aufgestellt werden.
Wir haben uns an den Synkretismus von antikem und christlichem Gedankengut
in Werken der Renaissance bereits gewGhnt und erwarten unerstaunt in diesen
Schriften das ganze antike Personal, welches im 16. Jahrhundert wieder aufgeru-
fen wird und die Literatur und bildende Kunst bevolkert, so dass es notig ge-
worden ist, auch einmal die inhaltliche Unangemessenheit solcher Synkretismen
herauszustellen. Wie steht es mit der Ernsthaftigkeit von Versen wie denen von
Kochanowski? Wie ernsthaft kann der Autor die Rede vom ,,Joch® Christi mei-
nen, wenn er den christlichen Siegespreis der heidnischen Géttin widmen will?
Oder umgekehrt: Wie ernsthaft ist die Rede von der heidnischen Gttin gemeint,
wenn ihr ein christliches Symbol verehrt wird? Diese Fragen nach der inhaltli-
chen Zusammengehérigkeit von Antike und Christentum im 16. Jahrhundert
sind m. E. \yichtig, denn wir héren zwar oft vom Riickgriff der Renaissance auf
die antike Uberlieferung, aber das bedeutet nicht, dass deshalb das christliche
Gedankengut verschwunden wiire. Vielmehr ist zu fragen, wie heidnische Anti-
ke und christliche Konzepte vermittelt werden?
Verse wie Do Boginiej werden verfasst ist einem Zeitalter, wo sich die Religi-
onskriege schon anklindigen. Auf der einen Seite stiirzt man sich mit dem Vor-
vwllrf der Hiresie in langdauernde Kriege, auf der anderen Seite scheint man zu-
mindest in der Literatur den christlichen Gott problemlos in einem heidnischen
K().ntxﬁixt ansiedeln zu kénnen. Filr Kochanowski stellt das Nebeneinander von
hefdmsc':her und christlicher Thematik, ja sogar die argumentative Verflechtung
lée;:::eﬁfﬁnk;i rP:c;]?h.:fn dar, Um de‘g Synlcrfﬁtismus von Heidentum und
it ot S Sem::o;gslz; $0 empﬁndhclhen Z.elt zu erk}éiren, ditrfte es wohl
Mythologie emb{ematisch ben‘:;z:l fr:izint?;r?hgn:; r:ufszl: o dasé di'e ‘C'mtike
rufen, fiir die in der
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christtichen Bildwelt keine konventionalisierten Zeichen zur Verfiigung stiinden.
Bei dieser semiotischen Argumentation wire die Anwesenheit von heidnischer
Goiterwelt in christlichem Kontext dadurch legitimiert, dass die Ausweitung des
Diskurses auf weltliche Thematik eine Ausweitung der Bildsprache mit sich
bringen muss. Mir scheint aber diese mégliche Antwort zu einfach. _

Auch aus den Zwingen des Identititsdiskurses heraus lasst sich nidmlich die
Anwesenheit antiker Motive in christlichem Kontext erkliren. Denn hier findet
offenbar dieselbe Bewegung statt, welche auch die Geschichtsschreibung, wie
oben bemerkt, vortriigt: némlich die performative Vorfilhrung einer Historizitit,
die das Gesagte in den Strom des bis zur Antike zuriickreichenden Diskurses ‘ :
versenkt und dem Gesagten dadurch die TIdentitit des Immer-Schon-
s0, als ob die Literatur der Renaissance tatsichlich (wie

Gewesenseins zuspricht,
sie es auch geme hitte) nur das Waeiterschreiben eines nie unterbrochenen Dis-

kurses sei.
Es ist nicht leicht, dieses Gedicht in seiner inhalilichen Siruktur zu begreifen.

Aber es lisst sich eine gedankliche Bewegung anhand des Schitisselwortes |
,Herr* erkennen. Venus beherrscht die Herzen der Menschen, aber auf eine |
nicht gottgefillige, unfreie Art, denn die Menschen sind der leidenschaftlichen i
Liebe verfallen. So soll ein ,anderer Herr® tiber das lyrische Ich herrschen, des- 1
sen Joch nicht driickt — eindeutig wird Christus konnotiert. Dies fithrt zum ironi- i
schen Dank an Venus, welche die christliche Siegespalme der geistigen Liebe zu
erringen half. In der Zielrichtung, mit der das Gedicht auf seine ironische Pointe 1
zustevert, liegt die Vermittlung von christlichem und vorchristlichem Gedan-
kengut begriindet. Die antike Gottin Venus wird einerseits angerufen als Gottin
der irdischen Liebe, doch ihr Agieren steht unter den Vorgaben der christlichert
Werte. Die irdische Liebe, weil sie voller Enttauschungen und ,Undankbarkei-
ten* ist, lisst das Subjekt den Wert der himmlischen Liebe — symbolisiert in det
Siegespalme — erkennen. Der irdischen Liebe, nimlich Venus, dankt das Lyri-
sche Ich diese Erkenninis — ohne die Enttiuschung iiber das Irdische hitte sich

die Wendung zum Himmlischen nicht gingestellt. ;
Bei genauerer Lekiiire des Gedichtes ist Verhiltnis von Venus und Christus als¢

durchaus nicht unvermittelt. Bine klare Hierarchie zeigt sich, indem Venus un‘f;f
ihre irdische Liebe nur als Durchgang zur Erkenntnis der himmlischen Liebg
dargestellt werden, und diese Hierarchie zwischen Venus und Christus ist gen
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das, wa.s aus dem Synkretismus, also aus der synchronen Zusammenstellung des
Unv‘erembaren, eine Entwicklung, eine diachrone Abfolge macht. Venus und
Christus sind im Sinne einer Entwicklung miteinander vermittelt, Am Anfanﬁ

steht die irdische, heidnische Liebe, am Ende die geistige Erkenntnis der himmg
lischen Liebe. -
Damit ldsst sich Kochanowskis Gedicht in seiner diskursiven Struktur parallel
zu den Geschichtsentwiirfen eines Marcin Bielski stellen: Hs ist dasselbe Dis-
kursmuster, dasselbe Konzept, das sich in der Imaginiemng des naturhaften
Ursprungs der Sarmaten und in der Imaginierung des vorchristlichen Ursprungs
der kérperlichen Liebe ausdriickt, Der Diskurs der Identitit fithrt wieder perfor-
mativ seine Historizitit vor, sein Immer-Schon-Sein, aber auch seine EntWiék-
lung. Denn in dem Konzept Bielskis wie Kochanowskis driickt sich letztlich der
Gegensatz aus von kérperlichem Ursprung und getstiger Entwicklung. Der Iden-
titatsdiskurs der Neuzeit beginnt mit der neuen Erérterung des Verhiltnisses von
Korper und Geist und vermittelt den Gegensatz in den Begriffen ,,Gesetz* und
,JFreiheit™,

Was wir némlich an Kochanowskis Gedicht noch nicht wahrgenommen haben

ist der Begriff der ,,unfrommen Unfreiheit* (Vers 6), der die Liebe der Venu:;

charakterisiert. Die irdische Liebe macht unfrei durch ihre kérperliche Leiden-

schaft. Auch dieses Stereotyp ist so geldufig, dass wir es kaum als Teil des Iden-

titdtsdiskurses identifizieren. Es gehort aber unmittelbar hinein, denn wie oben

dargelegt, ist die performative Ausstellung der Historizitit des Immer-Schon-

S‘eins des als mit sich identisch dargestellten Daseins darauf angewiesen, dass

dieses Immer-Schon-Sein nicht auch ein Konstrukt ist, sondem ein invoh:ntati-

ves Qeschehen, ein natiirliches Gewordensein. Als dieses involuntative Gesche-

hen ist es ,,unfrei®, es steht nicht im Belieben des Subjekts, sein eigenes Immer-

Schon-Sein zu 4ndern. Das Subjekt ist an seine Historizitit invariant gebunden —

aber es kann seinen ) istori
gegebenen historischen Ursprung kultivierend i 3
a -
hers Stufe heben. Hene

Christologie

Um mi i i

i bmu;h nicht zu wiederholen, werde ich den Gegensatz von ,,Freiheit und

IS0 1t ni i ,

. r(l1 . enheit” nicht mehr an dem Gedicht Kochanowskis verhandeln, sondemn
te christologischen Streitigkeiten der Zeit betrachten. Kochanowski hat
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den Zwiespalt zwischeh ,,Gébundenheit“ ﬁnd ,Freiheit* mehrmals thematisiert,
und am radikalsten wohl in der. Formulierung aus Pieét_ﬂ 2, 24, daB der Dichter
,aus Zwel zusammengesetzien Naturen“ (poeta, ze dwojef zlozony/ Natury) be-
stehe - eine Formulierung, die kithn auf die nizinische Formel von den zwel Na- i
turen Christi (,unvermischt und ungetrennt™) anspielt. Die zwei Naturen, die
Kochanowski am Dichter unterscheidet, witen nicht nur an der Horaz-Adaption
Piegni 2, 24, sondern auch in dem bekannten Brief an Stanistaw Fogelweder

aufzeigbar, Dort heisst es:
_Jeno ja miewam czasemn piszac wizje: ukazujg mi sig dwie boginie: jedna jest ne-
cessitas clavos et cuneos manu gestans ahena, a druga poetica, nescio quid blan-

dum spirans.
[Nur daB ich manchmal beim Schreiben Visionen habe: es erscheinen mir zwei

Géttinnen: die eine ist die Notwendigkeit, mit Balkennsgeln und Keilen in der kup-

fernen Hand, und die zweite ist die Poesie, die wie Zartlichkeit atmet.]"

Die eine Géttin, die Kochanowski hier imaginiert, ist die ,Notwendigkeit”, die | &
zugleich mit den Emblemen der christlichen Kreuzigung auftritt, die andere Got- 1
¢in ist die Poesie, dic mit den Emblemen der Geistigkeit, der Liebe und der
schopferischen Freiheit erscheint. Kochanowskis individuelle Darlegung der
zwei Naturen ist ein deutlicher Hinweis darauf, dass das christologische Thema "
als Selbstverstindigungsmuster unter den Stichworten _Freiheit” und ,,Notwen- g

digkeit in der Renaissance verhandelt wird.
Die christologischen Streitigkeiten des 16. Jahrhunderts sind in ihrem Kern der- :
erneute Streii iiber die zwei Naturen Christi. Die kirchliche Lehrmeinung ist seit
dem Konzil von Chalkedon aus dem Jahre 381 cindeutig. Die dort gefasste For--
mulierung zur Trinjtitslehre erkennt in Jesus Christus eine der Hypostasen Gok;
tes, weshalb der Mensch gewordene Christus in sich die gdttliche und die men-l..
schliche Natur ,,unvermischt und ungetrennt®, wic es die chalkedonische Fortn
lierung besagt, trigt. Die beim Konzil von 381 bereits zuriickgewiesene!
antitrinitarischen Lehrmeinungen der Arianer erfahren im 16. Jahrhundert wi
der eine neue Konjunktur. Auf dem Konzil von Rakow 1604, auf welche d
eingangs zitierte Arianeranckdote anspielt, wird eindeutig festgestellt:

47 poln. Text und dt. Ubersetzung zitiert nach Ursula KoLaT, Sprachliche Charakteristik d
Paraphrase ,Psaiterz Dawidéw™ von Jan Kochanowski. Diss. phil. Wilrzburg 1985,
(wortl,; ,Balkennigel. .. in der... Hand. .. tragend”),
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wPowiedziated mi wyzszej, ze Christus z natury swey iest cztowiekiem. Izali tez nie
1'na" natury Boskiey? Nie ma. Bo si¢ to nie tylko zdrowemu rozumowi, ale y Pismu
§wigtemu przeciwi.” ,

IDu hast mir oben gesagt, dass Christus von seiner Natur her ein Mensch ist. Abe
hfit er denn nicht auch eine gottliche Natur? Hat er nicht. Denn das widers:treite:
nicht nur dem gesunden Menschenverstand, sondern auch der Heiligen Schrift.]

Den Widerspruch gegen die Bibel werden wir nicht diskutieren, denn selbstver-
stindlich sind schon die anti-arianischen Konzilsbeschliisse voh 381 auf die Bi-
bel begtiindet. Es geht bei der Frage nach den zwei Naturen Christi in erster Li-
nie darum — wie es Kochanowski schon anzeigt — um die zwei Naturen des
Menscher.
Die arianische Fassung der Christologie ist die Ablehnung der géttlichen Natur
Christi, was zur theologischen Konsequenz hat, dass der gekreuzigte Jesus nicht
der leidende Gott, sondern nur der leidende Mensch ist. Damit hat der Arianis-
mus die Méglichkeit, irdische, zum Leiden fihige Kormperlichkeit, und hirmmli-
sche, unberiihrte Geistigkeit klar voneinander zu trennen. Dieses Konzept ist auf
den ersten Blick rational und wird daher in dem angefithrten Rakower Zitat auch
mit dem ,.gesunden Menschenverstand begriindet, hat auf der anderen Seite
aber den theclogischen Nachteil, dass damit der Kreuzestod Jesu nicht mehr als
Sithne flir die Stinden der Menschheit gedeutet werden kann, Die theologischen
Konsequenzen beiseite lassend stellen sich nun die christologischen Streitigkei-
te.m des 16. Jahrhunderts vielmehr als Streit tiber das richtige Menschenbild dar:
sind Menschen aus zwel getrennt von einander vorfindlichen Naturen zusam—l
mfngesetzt, nidmlich aus einem der irdischen Notwendigkeit unterworfenen
Kolrpe.r und einer freien, unsterblichen, zum Himmel strebenden Seele, wie der
Arianismus verkiindet? Oder gehort auch die korperliche Existenz zur Identitit
Zl.l dem invarianten Immer-Schon-Sein, wie das trinitarische Dogma der Amts-:
kirche impliziert, indem auch die leidensfihige korperliche Existenz auf un-
trennbare Weise zu der gottgewollten Identitit eines jeden Menschen gehort?
Werm ltdenschen, wie der Arianismus lehrt, aus den zwel unvermittelten Prinzil-
gli:nBIZ?rr:;l;l zn:ei}e;zz lzeusamncllengesétzt sind, dann ist der Tod zu begreifen als
Menschen als unteilbarer Talisb—s:iislzzmer: Da'geg?n Stem‘ " %‘Uffassung -
er Finheit, die als diese Einheit in ihrem
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temporealen Immer-Schon-Sein begriffen werden muss. In diesem Sinne ist der
Tod nicht zu begreifen als eine Befrefung, sondern vielmehr als ein Ubertritt in
eine neue Geistigkeit und Leiblichkeit, wie die Kirche im Begriff des Aunferste-
hungskérpers (mit Paulus) lehrt.

Die Friihe Neuzeit beginnt mit der Thematlslerung des Verhiltnisses von Kdrper
und Geist, und sowohl in den Geschichtskonzeptionen Bielskis, als auch in der
historisch-vermittelnden Perspektive des Kochanowski-Gedichtes wird die Ein-
heit von urspriinglich gegebener, natiirlicher Korperlichkeit und einer sich frei
entwickelnden Geistigkeit als Werden, als Entwicklung gedeutet Der Begriff
des ,Werdens" gestatiet es, die atemporal geschen unvermittelbaren, weil anta-
gonistischen Begriffspaare Korper/Geist oder Notwendigkeit/Freiheit in ein dia-
lektisches Verhilinis zueinander zu setzen. Aus dem naturnahen Ursprungszu-
stand entwickelt sich, ,,wird* also, in der Zeit eine Gestalt, die durch ihre Geis-
tigkeit aus eigener Freiheit ihre Korperlichkeit kultiviert. Der sarmatische
Naturbursche wird zum kultivierten Adeligen, ohne damit seine Verbindung §-
zum Naturzustand aufzugeben; der an seine Karperlichkeit gebundene Mensch .-
entwickelt sich zu einem seine Korperlichkeit kontrollierenden Menschen, er 3
macht sich von der korperlichen Gebundenheit der Venus-Licbe frei und tritt in ,_

i A

cinen Zustand der freien geistigen Liebe ein.
Die christologischen Streitigkeiten des 16. Jahrhunderts gehoren in diesem Sin-
ne auch zu dem Diskurs der Identitit, indem sie dariiber streiten, welches Mo-
ment an dem Dualismus von Kérper/Geist performativ als das Immer-schon-
Gegebene herauszustellen ist. Indem in der Frithen Neuzeit die Korperlichkeit
als Wert, als identititsverbiirgende temporale Qualitdt der Existenz des Daseins
herausgestellt wird, beginnt die Abldsung vom Mittelalter, Das Mittelalter hatte
den unvermittelten Dualismus zwischen korperlicher Todesverfallenheit und
geistiger Unsterblichkeit mehr oder weniger unverhohlen pointiert. In der Neu-
zeit wird die karperliche Qualitét des Daseins gerechtfertigt als Teil der Ident1tat
dieses Daseins. Von daher ergibt sich die Notwendigkeit, die beiden an sich a_n-
tagonistischen Begriffe zu vermitteln, und zwar in der Denkfigur der . Entwick-
lung®. In der frei bestimmten ,Entwickiung® wird das vorbegrifflich evidente
temporale Immer-schon-sein als Binheit der Gegensitze gedacht, die nur noch m

i

der Reflexion auseinandertreten.
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Wilde Mc‘innér

Eine gute Veranschaulichung fiir die bisher vorgetragenen;, zugegebenermaBen
immer wieder sehr abstraktén Uberlegungen finden wir in der Heraldik der Frii-
hen Neuzeit. Auf den Familien- und Stadtwappen namlich, wie sie ab dem Ende
des 15., Anfang des 16. Jahrhunderts gemalt werden, taucht eine seltsame Ge-
stalt auf. Ein nackter Mann, zumeist mit einer Keule bewaffhet, und vollstindig
am ganzen Kérper mit Haarwuchs bedeckt, so dass er dem tierischen Naturzu-
stand, der nackten Natur niher zu stehen scheint als dem kultivierten Zustand
der Gesellschaft. Diese Figur heift der ,,Wilde Mann®, der manchmal, aber sel-
ten auch eine Gefihrtin, eine ,,wilde Frau® an seiner Seite hat. In der grofien
Mehrzahl der Filte ist einfach der ,,wilde Mann* angezeigt. Kein Zweifel wohl,
dass die \iorstellung des wilden, nahe am Naturzustand lebenden Menschen sich
mit den AuBerungen von Bielski iiber den rohen Naturzustand “der Sarma;[en
trifft. Interessant ist, dass der wilde Mann, der schon seit dem f‘rl'ihén Miitelalter
immer wieder in Manuskriptilluminationen erscheint, erstens eine erstaunliche
Popularitit ab dem 16. Jahrhundert genieBt, und zweitens die Wappen adeliger
Familien und neugegriindeter Stiddte schmiickt. Der ,,wilde Mann® in der Re-
naissanceheraldik ist nicht einfach der Naturzustand, den man itberwunden hat,
Er ist vielmehr die Identifikationsfigur flir Personen, die ihren Adel, also gerade
das Gegenteil von Wildheit und Unkultiviertheit, in dem Bilde des Wilden und
Unkultivierten darstellen. Besser kann man wohl kaum veranschaulichen, wie
das Diskursmuster der Identitit in die bildende Kunst dringt. Zur Identitit ge-
hért, wie schon gesagt, die performative Ausstellung des Immer-Schon-Daseins
und zwar in beiden Komponenten:der leib-seelischen Einheit. Das Immer—,
Schon-Dasein wurde anhand der Geschichtskonzeptionen Bielskis besprochen
der Streit um die leib-seelische Einheit bestimmt die christologischen Debatter;
der Zeit. In der Darstellung des ,,Wilden Mannes* wird die Diskussion bildlich -
zur Ruhe gebracht: Der Wilde Mann erscheint auf den adeligen Familienwappen
Ul‘ld zeigt dort alleine schon durch seine Abbildung das Immer-Schon-Sein der
kbrperlichen Existenz des Wappentriigers an, dessen geistige Entwicklung sich
durch die anderen Wappenelemente anzeigt.

Be.ispielhaft mag hier das Wappen von Bad Muskau (MuZakov) diese BEinheit-
Ze‘lgﬂfl- Bad Muskau erhielt 1452 das Stadtrecht; auf dem Stadtwappen sehen
Wir einen Wilden Mann der ein Hirschgeweih in der Linken, ein mit der Spitze
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nach unten gewandtes Schwert in der Rechten hili. Die Figur des Wilden Man-
nes ist ikonographisch dadurch interessant, als er mit einem Laubrickchen seine
Seham bedeckt und einen ebensolchen Laubkranz wie einen Lorbeerkranz auf
dem Kopf triigt. Seine Ganzkérperbehaarung ist nur noch angedeutet, und sein
Bart etwa ist akkurat gestutzt. Dicser Wilde Mann vereinigt in sich beide Ele-
mente, beide Naturen, die er in seinen Hénden nochmals ausstelit: den rohen Na-
turzostand, symbolisiert im ausgerissenen Hirschgeweih, und den kultivierten
Zustand der Renaissance, dargestellt im Schwert als dem Symbol der weltlichen
Macht. Dieser wilde Mann ist das Bild des kultivierten Naturzustandes, der in
seiner Identitit die Elemente Korper und Geist, Natur und Kultur nicht ausei-
nanderreisst, sondern sie als temporal in der Zeit entwickelte Einheit vorstellt.

Ausblick

Wir haben in diesem Beitrag den Diskurs der Identitit darzustellen versucht, der

auf ein philosophisches Problem verweist. Identitdt ist cine vorbegriffliche Bvi-
denz, die. auch eine logische Begriffsnotwendigkeit darstelit, welche aber im
Medium der Reflexion sofort ihre Kiinstlichkeit bzw. Konstruiertheit erkennt. i

Die Reflexion auf Identitit kann notwendig immer nur konstruierte Antworten
licfern, weil die vorbegriffliche, unmiitelbare Evidenz nie im Medium der Ref-

lexion erscheinen kann. In der Reflexion gibt es keine Unmittetbarkeit, sie st
die Mittelbarkeit schlechthin, Deshalb kann das vorbegriffliche Moment der

Tdentitit nur performativ erscheinen, und das Neue im Identitatsdiskurs der Re
naissance ist die performative Ausstellung der Temporalitit, des Gewordenseins
In dieser Ausstellung des Gewordenseins® sind die Antagonismen von K&rpe

# Der Hinweis auf Hegels Begriff des Werdens ist bei dem am christologischen Streit kul
minierenden ldentititsdenken nicht nur strukturel!, sondern auch thematisch gerechtfer
tigt; Milosiav SZABO, Der Mythos von Orient und Olzident. Zur ,Depotenzierung ' der ge
schichtlichen Vernunft in Liidovit Srirs "Das Slawenthum und dic Welt der Zukunft", it
H. HEIN-KIRCHER / H. H, HARN, (Hgg), Politische Mythen im 19. und 20. Jahrhundert i
Mittel- und Osteuropa, Marburg 2006, 243-254 (=Tagungen zur Ostmitteleuropa
Forschung 24), 246 zitiert zustimmend Claus-Bkkehard BARscH (Die politische Religial
des Nationalsozialismus, Miinchen 2002, 24), der die ,,Phinomenologie des Geistes” eing

_historisch-dialektische Christologie® nennt. Im Zeitalter des Nationalistus im 19, Jh
wird das Diskursmuster der Kulturnation zls sich veredelnder Natur bis in die Extreme,
nimlich bis zur Unterscheidung ,aufblithender* und ,absterbender” Kulturen durchgé

spielt (DAIBER, Romantischer Volksgeist, /A, 39).
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und Geist vermittélt, welche ohne das temporale Element zu einer dualistischen,
christologisch gesprochen ,,arianischen® Lésung streben.

Im Gegensatz zu den anderén europiischen Staaten hat Polen das Schicksal er-
litten, mehrmals geteilt und schlieBlich ganz von der Landkarte vefschwunden
7u sein. Dieg scheint mir der Grund dafiir, dass der Sarmatismus heute nicht
mehr das dominierende terporale Moment im Identititsdiskurs Polens ist, son-
dern vielmehr die Berufung auf die Adelsrepublik als idealer Raurh zur Realiste-
rung individueller Freiheit. Anders als etwa Russland begriindet sich die polni-
sche Nationalidentitéit nicht mehr auf ferne Vorzeiten, sondern vielmehr auf jene
Epoche, in der im Zusammenfall von siegreichem Katholizismus und Errichtung
der Adelsrepublik ein neues Bild der Identifikation errichtet wurde.* Das Identi-
fikkationsbild des sarmatischen wilden Kriegers bot sich nach den militdrischen
Niederlagen nicht mehr als vordringlich an; das Bild der leidenden Adelsrepub-
lik, welche an ihrem Kérper selbst so wie Christus in kérperlicher Gestalt leidet,
ist die konsequente Fortsetzung des Identitidtsdiskurses: Der Mythos von ,,Polen
als der Christus der Vélker” aber ruht wesentlich auf den Identititsdiskursen des
16. Jahrhunderts, wo in-Polen die christologische Debatte iiber das Verhiltnis
von Korper und Geist exzessiv gefithrt werden konnte und sich Identitit einstellt
als Konzept von urspriinglich natfirlicher Korperlichkeit und geistiger Kultivie-

rung, wobei Kdrper und Geist beide an der Heilsgeschichte teilhaben, Insofern —
was nun aber nur noch ein Ausblick sein kann — kann auch der polnische My-

thos vom ,,Christus der Vélker auf die in der Renaissance geschaffenen Dis-

kursmuster zuriickfithrt werden, denn die damals gefundenen Diskursmuster be-

stimmen auch mutatis mutandis den Mythos des als leib-seclische Einheit lei-
denden Volkes.

Es ist nicht zu iibersehen, dass der Nationali i icl: j
. , i smus im 19. Jahrhundert sich je nach Kultur-
;?;l?;lt‘lliv‘sf‘:rschl.eden vellng. D. KOVAE (In-between two Europes. Moa’er_ni?zation and Na-
i late in the Termtory_bgrween Germany and Russia, Quaderni della Casa Romena
ezia V [2008], 25-29; hier 26) unterscheidet zwischen ,,a) Balkan type, b) Central-

Eurgy : 1 : )
bestigfrirtl itS}ﬁ)e, ¢) Polish type®, wobei Polens Sonderweg wesentlich du.rch die Teilungen

65




Thomas Daiber

. Sarmatyzm: dyskursy identyfikacji we wezesnej nowozytnosci

Streszczenie

Polski satmatyzm powstaje u progu nowoZzytnosci i manifestowany jest przede
wszystkim w pismach historiograficznych, Wedle swojej funkeji stanowi on mit funda-
cyjny, przypisujacy polskiemu narodowi pochodzenie od surowej, lecz dziewiczej natury i
wskazujacy tym samym Polakom ich cywilizacyjna droge, by t¢ surowg haturg z uptywem

czasu uszlachetniali.

Rozpatrujac sarmatyzm funkcjonalnie, trudno nie zauwazyé, Ze nalezy en do tej czesei
wzorcow dyskursywnych XV1 wieku, ktore reagujg na upadek zapewniajacego dotad toz-
samoéé $redniowiecznego porzgdku specyficzng noworytng argumentacjg: statyezny
$wiat dredniowiecza z jego cykiicznym przebiegiem czasowym przeksztatcony zostaje w
fwiat rozwijajacy sig, charakteryzowany .p'rzcz czas linearny. Linearne koncepcje czasu
wymagaja poczatku i Polska nie jest jedynym krajem w Europie, ktory do swojej historio- -
grafii dodat sobie w XV1 wieku mit zatozycielski. 3
Artykut prezentuje wzorzec dyskursu ,naturalnych poczatkéw i ich kulturalnego wysub-
telniania” na podstawie przykfadow (historiografia, chrystologia) oraz wskazuje na iden-

tyfikacyjne oddziatywanie tego koncepiu.

preekiad Magdaleny Diugosz
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MARTIN FABER
(Freiburg i.Br.)

Das Westliche des Sarmatismus

Im Jahr 1993 organisierte die Zeitschrift ,,Ogréd® in Warschau eine Diskus-
sion von polnischen Historikern und Kunsthistorikern, bei der die Bedeutung der
Begriffe ,,Sarmatismus™ und ,.Barock” fiir Polen gekidrt werden sollte." Doch zu
einer Einigung kam es — natiirlich — nicht. Den energischsten Versuch dazu un-
ternahm damals der Kunsthistoriker Mariusz Karpowicz, der die Anwesenden
aufforderte, Sarmatismus als die ,eigene Kultur der Adelsrepublik im 16. und
17. Jahrhundert™ zu definieren. Verstanden werden sollten darunter alle Berei-
che der Kultur, und auch nicht nur der Kultur der Elite, sondern aller gesell-
schaftlichen Schichten. *

Schon unmittelbar danach meldete sich in der Diskussion Maria Bogucka zu
Wort und stellte die Frage, was die Formulierung ,.eigene Kultur in einem mul-
tiethnischen Staat wie Polen-Litaven bedeuten solle und wie man iiberhaupt Ei-
genes von fremden Einflilssen klar abgrenzen kénne.' Sie bezweifelte, dass es
méglich sein werde, eine allgemein akzeptierte Definition der Begriffe ,,Sarma-

|
Sarmatyzm a barok — porzqdkowanie pojed. Dyskusja. Podala do druku Malgorzata

ELZANOWSKA, In: Ogrdd. Kwartalnik 7 (1994) 4, 48-107, Vgl. zu den Schwierigkeiten bei
dBer dDeﬁniticm des Sarmatismus auch den Beitrag von Matgorzata MATUSIAK in diesem
and,
+Cheiatbym tu przedstawié definicje sarmatyzmu [...] kultura wlasna Rzeczypospolitej
XVI—?(V[I 'wieku. Kultura — a wiec wszystkie dziedziny — od ustroju, prawa, wojsko-
wosc, po lllteraturq i sztuke. [...] a takze wszystkich warstw spotecznych biorgeych udziat
w t\’NOI‘ZCmu l(ulturly. [...] Przy takim rozemieniu w obrebie sarmatyzmu musi sie znalezé
iarowno ku]t}u'a elitarna, jak i ta prymitywna. [...] nie béjmy sie definiowaé go na nowo i
onsekwentnie bronié tej definicji. Jeszeze dzisiaj uzpodnijmy jego prawdziwy zakres i
,  Wprowadzmy do uzytlu,“ (ebenda, 61).
eEib.t;]nc.la,‘GZ. Selbst Karpowicz hatte unter det ,,eigenen Kultur” nicht nur das urspriinglich
ti elrpische, sondern auch das Angeeignete verstehen wollen {,,nie tylko to co rodzime
ale takze to co przyswojone®, ebenda, 61). '
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Praefatio

Auf Anregung der Mitarbeiter und des Inhabers des Lehrstuhls fiir Verglei-
chende Kunstgeschichte am Kulturwissenschaftlichen Institut der Marie-Curie-
Skitodowska Universitit zu Lublin und unter sehr konstruktiver und lobenswer-
ter Beteiligung des Museums von Zamosé konnte zwischen dem 9. und 12. De-
zember 2010 eine internationale Konferenz zum Thema ,,.Sarmatismus vs Orien-
talismus in Mitteleuropa® in Zamo$é statt finden’, in der Stadt, die von einem
der Exponenten des Sarmatentums, Jan Zamoyski, begriindet worden war,

Die feierliche Er6ffnung erfolgte durch den Schirmherren der Konferenz, den
Prasidenten der Stadt Zamoéé, S.E. Marcin Zamoyski, unter der Beteiligung des
Direktors des Museums von Zamos¢, Hr. Andrzej Urbanski, und des Direktors
des Kulturwissenschaftlichen Institutes der Universitit, r. Prof. Dr. Jan Ada-
mowski. Thnen allen — auch dem Vizedirektor des Museums, Hr. Dr. Piotr Kon-
draciuk, der die Organisation koerdinierte ~ sowie den Institutionen, die Sie rep-
risentiert haben, gilt besonderer Dank fiir Thr Entgegenkommen und Thre Un-
terstiitzung bei der Durchfithrung der, trotz allen Widrigkeiten, gelungenen
Konferenz.

Das Zustandekommen dieses wissenschaftlichen Treffen war nicht einfach, weil
man einerseits in Polen dachte ,,schon wieder Sarmatismus®, andererseits in Eu-
ropa meinte ,,was soll man sich darunter vorstellen, wieder etwas filr die Einge-
weihten aus dem ,Gespensterschloss’... (der Titel einer polnischen Oper
Straszry dwdr yon Stanistaw Moniuszko [1819-1872], die man als , sarmatisch*
bezeichnen kénnte). Dazu kamen noch die klimatischen Verhiltnisse, die alles
andere waren als einladend... Schlussendlich fanden sich aber Einige die kamen,
sprachen und diskutierten. Die Ergebnisse dieser intensiven Auseinandersetzung
lassen sich sehen, sie decken die unterschiedlichsten Ansichten auf, die sich jetzt
in diesem Band wieder finden. Sie zeigen, dass trotz andauerndem Diskurs iiber

* Ein bebilderter Konferenzbericht ist bereits von Magdalena DLUGOSZ verfasst und in

»Wiadomogei Uniwersyteckie UMCS® 1(170)2011, 18f erschienen,




